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प्राक्कथन 

 साांप्रदायिकता हमारे समाज की जयिल और ज्वलांत समस्िा है । ‘साांप्रदायिक’ यवचारधारा का अपना 

एक अलग इयतहास है जो ‘सांप्रदाि’ शब्द से यवकयसत हुआ है । सांप्रदाि की जड़े वैयदक काल तक फैली हुई है, 

जो उसके तत्कालीन समि में धमम की यवयिन्न शाखाओ ां के यलए प्रिुक्त होती थी । साांप्रदायिकता को धमम से 

जोड़ कर देखा जाता है, परांतु इस शब्द का धमम से कोई सांबांध नहीं है । िह पूर्मतः राजनीयतक स्वाथम-यसयि के 

यलए प्रिोग यकिा गिा । कुछ साांप्रदायिक यवचारधारा के अनिुायििों ने मध्िकाल में हुए मयुस्लम आक्रमर्ों को 

धमम से पे्रररत बताते हुए आम जनता की धायममक िावनाओ ां को उकसाने का प्रिास यकिा और काफी हद तक 

इसमें उन्हें सफलता िी यमली, परांत ुिह आक्रमर् धायममक न होकर धनयलप्सा एवां सत्ता यवस्तार के यलए यकिा 

गिा था । धमम  से अयिप्राि सत्कमम िा कल्िार्कारी कमम-सदाचार व आचरर् की शुिता से था । कालाांतर में 

िह शब्द देवी-देवताओ ां की पूजा के यलए रूढ़ हो गिा । धमम  की प्रकृयत पारलौयकक होती है, जबयक 

साांप्रदायिकता की प्रकृयत राजनैयतक तथा आयथमक होती है ।  

अांगे्रजों के आगमन के पश्चात् साांप्रदायिक यवचारधारा का बीजारोपर् हुआ । इस यवचारधारा को आधार 

बनाते हुए अांगे्रजों ने यहांद-ूमयुस्लम एकता के बीच दरार डालने के यलए साांप्रदायिकता को हयथिार के रूप में 

प्रिोग यकिा । फलस्वरूप दोनों सांप्रदाि एक दूसरे के यवरोध में खड़े हो गए और अखांड िारत के यविाजन की 

नींव पड़ी । इस यविाजन में प्रमखु साांप्रदायिक सांगठनों के साथ अांगे्रजों ने महत्त्वपूर्म िूयमका यनिाई । देश 

यविाजन और स्वतांत्रता के बाद िी साांप्रदायिक िावना लोगों के अांदर कािम रही । धमम  के नाम पर यहांदसु्तान 

और पायकस्तान का यनमामर् हो गिा, मगर अांगे्रजों द्वारा बोिा गिा ‘साांप्रदायिकता का बीज’ लोगों के अांदर यजांदा 

रहा । यहन्दओु ां और मसुलमानों के हृदि में यस्थत साांप्रदायिक िावना ने दोनों के अांदर एक-दूसरे के प्रयत दे्वष 

और घृर्ा को जागतृ यकिा । यवयिन्न राजनीयतक दल इस दे्वष और घरृ्ा को कम करने के स्थान पर सत्ता के 

लोि में इसे और बढ़ावा देते रहे । एक सांप्रदाि को दूसरे सांप्रदाि का िि यदखा कर वोि माांगते रहे । यहांदी 

सायहत्ि के लेखकों ने इस गांिीर समस्िा को महसूस यकिा और इस यवषि पर अपनी कलम चलाई । उन्होंने 

रचनाओ ां में साांप्रदायिकता की समस्िा को न केवल उठािा, बयल्क लोगों को साांप्रदायिक िाव को जगाने वाले 

सूक्ष्म कारकों से पररयचत करािा । ऐसे लेखकों में िीष्म साहनी का नाम बड़े आदरपूवमक यलिा जाता है । 

 िीष्म साहनी िथाथमवादी परांपरा के लेखक है । उन्होंने अपने समि के लोगों के अांदर व्िाप्त 

साांप्रदायिक िावना को अपनी रचनाओ ां में उजागर करने का प्रित्न करते हुए आगाह यकिा है यक अगर इसे 
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जल्द से जल्द खत्म नहीं यकिा गिा तो ियवष्ि में िह मानवजायत के यलए सबसे बड़ी समस्िा बनकर उिरगेी । 

उन्होंने स्वातांत्र्िोत्तर िारतीि समाज के मानवीि मूल्िों और सामायजक िथाथम का यनरूपर् अपने लेखन में 

करने का प्रिास यकिा है । लोगों के अांदर यवद्यमान इसी साांप्रदायिक िावना को व्िक्त करता इनका उपन्िास 

‘तमस’ है । ‘तमस’ के माध्िम से इन्होंने िारत यविाजन के पररर्ामस्वरुप देश में होने वाले िीषर् साांप्रदायिक 

दांगों की यनमममता की करुर् गाथा को प्रस्तुत यकिा है । ‘तमस’ में उन्होंने िह यसि करने का प्रिास यकिा है यक 

स्वतांत्रता के बाद िी िारत पूरी तरह स्वतांत्र नहीं हुआ है । िहााँ के यनवायसिों में मानयसक परतांत्रता अिी िी 

व्िाप्त है । िारतीि जनमानस के मयष्तष्क पर अिी िी साांप्रदायिकता का प्रिाव स्पष्ट रूप से देखा जा सकता है 

। 

सत्तर के दशक में यलखा गिा ‘तमस’ उपन्िास आज िी उतना ही जीवांत और प्रासांयगक है क्िोंयक 

‘तमस’ के लेखन के समि जो साांप्रदायिकता की समस्िाएाँ थीं, वह आज िी जीवांत है । वतममान समि में इसका 

के्षत्र और अयधक यवस्ततृ हो गिा है । पहले िह यहांदू-मयुस्लम समदुाि से सांबांयधत व्ियक्तिों तक ही सीयमत थी, 

परांतु आज अयधकाांश जायत यवशेष में साांप्रदायिक िावना यदखाई पड़ रही है । िही कारर् है यक आज धमम जायत 

के नाम पर जगह-जगह दांगे हो रहे हैं । इस सांबांध में सजगता और जागरूकता की आवश्िकता है । ‘तमस’ 

वतममान समि की इस प्रमखु समस्िा को अयिव्िक्त करने में सक्षम है । प्रस्ततु यवषि में शोध कर साांप्रदायिकता 

को बढ़ावा देने वाले तत्वों का यवशे्लषर् करने का प्रित्न यकिा गिा है । 

मेर े शोध का यवषि “‘तमस’ उपन्िास में साांप्रदायिकता का अनशुीलन” है यजसे चार अध्िािों में 

यविायजत यकिा गिा है । इन चारों अध्िाि-सांबांयधत यववरर् इस प्रकार है – 

  शोध का प्रथम अध्िाि है –  िीष्म साहनी : जीवन और रचना-सांसार । इसके दो उपशीषमक हैं- 

‘जीवन पररचि’ और ‘रचनावली’ । इस अध्िाि के अांतगमत सवमप्रथम िीष्म साहनी के जीवनवतृ्त की चचाम  की 

गई है । यकसी िी सायहत्िकार का यजस पररवार में जन्म होता है, उसी पररवार के पालन-पोषर् के वातावरर् से 

उसका व्ियक्तत्व बनता है और वह माहौल उसकी सायहयत्िक रचना के यलए पे्ररक बनता है । प्रस्तुत शोध में 

इसी व्ियक्तत्व का प्रिाव कैसे िीष्म साहनी के सायहत्ि पर पड़ा उस पर चचाम  की गई है । सबसे पहले उनके 

जन्म, सामायजक पररवेश तथा पररयस्थतिों पर यवचार यकिा गिा है । इसके बाद बचपन, प्रारांयिक यशक्षा एवां 

यमत्रता का यववरर् प्रस्ततु यकिा गिा है । बचपन में वे यकस प्रकार अपने बड़े िाई बलराज साहनी से हर के्षत्र में 

कमजोर थे । वे बचपन में दब्बू थे और अकसर बीमार रहते थे । उनकी खेल-कूद में कम रुयच थी और मााँ के मुाँह 



iii 
 

से कयवत्त, गीत, कहायनिााँ सुनना उनको अच्छा लगता था । पढ़ाई यलखाई में वे अच्छे थे । आगे सायहत्ि और 

अयिनि की ओर इनकी रुयच और िवुावस्था और वैवायहक जीवन को प्रस्ततु यकिा गिा है । बचपन के यदनों से 

ही उपन्िास पढ़ना उन्हें पसांद था । यहांदी सायहत्ि में पे्रमचांद और सदुशमन उनके यप्रि लेखक थे और उनका 

प्रिाव उनके सायहत्ि पर पड़ा । उनकी पत्नी शीला के साथ शादी और उनके साथ जीवन के अनुिव को िी 

इस अध्िाि में प्रस्तुत यकिा गिा है । उनके यवदेशिात्रा और िारत आगमन पर िी प्रस्ततु शोध प्रबांध में चचाम  

की गई है । उनका व्ियक्तत्व उनके समकालीन रचनाकार कृष्र्ा सोबती, डॉ. नामवर यसांह, राजेन्र िादव, यवष्र्ु 

प्रिाकर और डॉ. कमला प्रसाद के नजरों में कैसी थी, इस पर िी यवचार यकिा गिा है । 

    रचना-सांसार में इनके कृयतत्व को प्रस्ततु यकिा गिा है । यजसमें इनके द्वारा यलखे गए सिी रचनाओ ां 

और प्राप्त परुस्कारों का उल्लेख यकिा गिा है । प्रस्तुत उपशीषमक में सबसे पहले िीष्म साहनी एक कहानीकार 

के रूप में कैसे थे और उनकी प्रमखु कहायनिाां, जैसे – चीफ की दावत, मौका परस्त, वाङ्चू, पिररिााँ, 

अमतृसर आ गिा आयद पर सांके्षप में चचाम  की गिी है । आगे एक उपन्िासकार के रूप िीष्म साहनी कैसे थे इस 

पर यवचार यकिा गिा है और इनके प्रमखु उपन्िास झरोखें, कयड़िााँ, तमस, बसांती, मैिादास की माड़ी, कुां तो, 

नीलू नीयलमा नीलूफर पर सांयक्षप्त चचाम  की गई है । िीष्म साहनी एक नािककार और अयिनेता िी थे । प्रस्ततु 

शोध प्रबांध में उनके प्रमखु नािक हानूश, कबीरा खड़ा बजार में, माधवी, मआुवजे, रांग दे बांसती चोला, 

आलमगीर का सांयक्षप्त पररचि प्रस्तुत यकिा गिा है । 

 शोध प्रबांध का यद्वतीि अध्िाि ‘िारतीि समाज और यहांदी उपन्िासों में साांप्रदायिकता’ है । इस 

अध्िाि को यवयिन्न उपशीषमकों में यविायजत यकिा गिा है- ‘साांप्रदायिकता : अवधारर्ा एवां स्वरूप’, ‘िारत में 

साांप्रदायिकता का ऐयतहायसक पररपे्रक्ष्ि’ और ‘यहांदी उपन्िासों में साांप्रदायिकता’ । प्रस्तुत अध्िाि में सवमप्रथम 

साांप्रदायिकता की अवधारर्ा एवां स्वरूप पर चचाम की गई है । इसके अांतगमत साांप्रदायिकता शब्द की उत्पयत्त 

और उसके यवकास पर प्रकाश डाला गिा है । यजसके अांतगमत धमम, सांप्रदाि, साांप्रदायिकता को स्पष्ट यकिा गिा 

है । सबसे पहले ‘धमम ’ शब्द की उत्पयत्त और उसका अथम क्िा है ? उसे शब्दकोश और यवद्वानों द्वारा यकस 

प्रकार पररिायषत यकिा गिा है, इस पर चचाम की गई है । ‘धमम ’ शब्द यकस प्रकार मनषु्ि के जीवन का प्रमखु अांग 

बना इसे िी शोध प्रबांध में प्रस्ततु यकिा गिा है । धमम से यकस प्रकार ‘सांप्रदाि’ का यवकास हुआ ‘सांप्रदाि’ शब्द 

का कोशगत अथम क्िा है ? उसे यवद्वानों ने यकस प्रकार पररिायषत यकिा, इसे प्रस्तुत यकिा गिा है । आगे 
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‘साांप्रदायिकता’ शब्द की व्िाख्िा की गई है । ‘साांप्रदायिकता’ शब्द के सांदिम में यवद्वानों के मतों को िी प्रस्तुत 

यकिा गिा है और साथ ही ‘सांप्रदाि’ और ‘साांप्रदायिकता’ के अांतर को िी स्पष्ट यकिा गिा ।  

यद्वतीि अध्िाि में ‘िारत में साांप्रदायिकता का ऐयतहायसक पररपे्रक्ष्ि’ शीषमक को तीन और उपशीषमकों 

‘मध्िकालीन िारत और साांप्रदायिकता’, ‘अांगे्रजी शासन और साांप्रदायिकता’ और ‘स्वातांत्र्िोत्तर िारत और 

साांप्रदायिकता’ में यविायजत यकिा गिा है । ‘मध्िकालीन िारत और साांप्रदायिकता’ उपशीषमक में िारत में 

मगुलों का आगमन, यहांद-ूमयुस्लम सांस्कृयत का आदान-प्रदान और दोनों में यिन्नता को स्पष्ट यकिा गिा है, साथ 

में िह िी स्पष्ट यकिा गिा है यक उस समि लोगों के अांदर साांप्रदायिकता का िाव न के बराबर था । राजपूतों 

और मगुलों का सांघषम केवल कें रीि सत्ता को लेकर था । मध्िकाल में अकबर की सारी सेना का नेततृ्व एक यहांदू 

राजा मानयसांह कर रहा था और रार्ा प्रताप के सैन्ि दल का नेततृ्व एक मयुस्लम हायकम खाां सूरी कर रहा था । 

इन सांदिों के माध्िम से मध्िकालीन समाज में साांप्रदायिकता वास्तयवक रूप में क्िा थी इसे प्रस्ततु यकिा गिा 

है । आगे ‘अांगे्रजी शासन और साांप्रदायिकता’ उपशीषमक में अांगे्रजों के आगमन के पश्चात् देश की साांप्रदायिक 

यस्थयत को प्रस्ततु यकिा गिा है । अांगे्रजों की ‘फूि डालो और शासन करो की नीयत’ को स्पष्ट यकिा गिा है । 

साथ ही िह िी स्पष्ट यकिा गिा है यक अांगे्रजों ने यकस प्रकार िारत की एकता को खांयडत कर यहांदू-मयुस्लम को 

आपस में लड़ािा और िारतीिों को साांप्रदायिकता का झूठा इयतहास पढ़ा कर दोनों के अांदर एक-दूसर ेके प्रयत  

घरृ्ा का िाव पैदा यकिा । ‘स्वातांत्र्िोत्तर िारत और साांप्रदायिकता’ उपशीषमक में स्वतांत्र िारत के साांप्रदायिक 

यस्थयत को प्रस्तुत यकिा गिा है । यविाजन के बाद िारत में रह रहे यहांदू-मयुस्लम के साांप्रदायिक सांघषम और 

साांप्रदायिकता की राजनीयत को िी प्रस्तुत यकिा गिा है । इसी अध्िाि के अांयतम उपशीषमक ‘यहांदी उपन्िासों में 

साांप्रदायिकता’ में यहांदी सायहत्ि में साांप्रदायिकता की समस्िा पर यलखे गए प्रमखु उपन्िासों को प्रस्तुत यकिा 

गिा है । इनमें आधा गााँव, लौिे हुए मसुायफर, िोपी शकु्ला, यत्रशूल, यजांदा महुावर,े हमारा शहर उस बरस, 

अलग-अलग वैतरर्ी, सूखा बरगद, और इांसान मर गिा, उपिात्रा, यकतने पायकस्तान  आयद साांप्रदायिकता की 

समस्िा-प्रधान उपन्िास पर सांयक्षप्त चचाम की गई है । 

शोध प्रबांध का तृतीि अध्िाि “‘तमस’ में अयिव्िक्त साांप्रदायिकता” है । इसके तीन उपशीषमक है 

‘साांप्रदायिक यवचारधारा की पषृ्ठिूयम पर तमस की कथावस्त’ु, ‘िारतीि समाज में साांप्रदायिकता की समस्िा’ 

और “‘तमस’ में साांप्रदायिकता के यवयिन्न रूप” । प्रथम उपशीषमक में सवमप्रथम ‘तमस’ उपन्िास के कथा सार 

को प्रस्तुत यकिा गिा है साथ ही कथावस्त ु पर यवचार यकिा गिा । तमस की कथावस्त ु का आधार देश 
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यविाजन से कुछ समि पूवम का है । यजसमें पााँच यदन की घिना का वर्मन है । िह पााँच यदन की घिना देश की 

साांप्रदायिक यस्थयत को व्िक्त करने में सक्षम हैं । सूअर मारकर मयस्जद में फें क यदिा जाता है यजससे पूरे इलाके 

की यस्थयत यबगड़ जाती है । जगह-जगह- लूिपाि, हत्िा, आगजनी, बलत्कार जैसी यहांसा होने लगती है । काांगे्रस 

और मयुस्लम लीग जैसे राजनीयतक दल िी साांप्रदायिक माहौल यबगाड़ने में अहम िूयमका यनिाते हैं । तृतीि 

अध्िाि के दूसर ेउपशीषमक में िारतीि समाज में साांप्रदायिकता की समस्िा और तमस के समि की सामायजक 

यस्थयत को प्रस्ततु यकिा गिा है । इस उपशीषमक में िारतीि समाज के मध्िकाल से अांगे्रज काल तक के समाज 

में साांप्रदायिकता की समस्िा को प्रस्ततु यकिा गिा है । शोध प्रबांध में यहांदू, मयुस्लम, यसख और उच्चवगम, यनम्न 

वगम एवां मध्िवगम के पररवारों के सामायजक रीयत-ररवाज, रहन-सहन, आचार-यवचार, िावनाओ ां आयद के यवस्तृत 

चचाम की गई हैं । ‘‘तमस’ में साांप्रदायिकता के यवयिन्न रूप” उपशीषमक में साांप्रदायिकता के रूपों को स्पष्ट यकिा 

गिा है । यजसके अांतगमत यहांदू साांप्रदायिकता, मयुस्लम साांप्रदायिकता और यसख साांप्रदायिकता को प्रस्तुत यकिा 

गिा । यहांदू साांप्रदायिकता में वानप्रस्थीजी देवव्रतजी जैसे कट्टरवादी यहन्दओु ां द्वारा आम-जनों के अांदर घलु रहे 

साांप्रदायिकता के यवष को प्रस्ततु यकिा गिा है, साथ ही शोध प्रबांध में कट्टर मयुस्लम लीडर और नेताओ ां द्वारा 

फैल रहे साांप्रदायिकता की समस्िा को प्रस्ततु यकिा गिा है ।  

शोध का चतथुम अध्िाि “तमस’ के सांदिम में साांप्रदायिकता की वतममान यस्थयत” है । इसके िी कुल तीन 

उपशीषमक है ‘तमस’ में अयिव्िक्त साांप्रदायिकता और वतममान राजनीयत, ‘तमस’ में साांप्रदायिकता के वतममान 

पररपे्रक्ष्ि, और ‘तमस’ का यशल्प यवधान । ‘तमस में अयिव्िक्त साांप्रदायिकता और वतममान राजनीयत’ उपशीषमक 

में साांप्रदायिकता को फैलाने वाले राजनीयतक कारर्ों पर यवचार यकिा गिा है । प्रस्तुत उपशीषमक में राजनीयत 

में अयस्थरता एवां मूल्िच्ियुत, भ्रष्टाचार की समस्िा, चनुाव एवां क़ानूनी समस्िा, अवसरवायदता और मोहिांग के 

कारर् बढ़ रहे साांप्रदायिकता पर चचाम ‘तमस’ के सांदिम में की गई है । ‘तमस में साांप्रदायिकता के वतममान 

पररपे्रक्ष्ि’ उपशीषमक में साांप्रदायिकता को वतममान पररपे्रक्ष्ि में देखा गिा है । इन पररपे्रक्ष्ि की चचाम  आयथमक, 

िि और कुां ठा, धमम और साांप्रदायिकता, स्वाित्तशासी सांस्थाओ ां का साांप्रदायिकरर् और साांप्रदायिक दांगे के 

समि स्त्री की दशा के पररपे्रक्ष्ि में की गई है । 

‘तमस का यशल्प यवधान’ उपशीषमक में तमस उपन्िास के कला पक्ष को स्पष्ट करने का प्रिास यकिा 

गिा है । प्रस्तुत उपशीषमक में यशल्प शब्द को स्पष्ट करते हुए ‘तमस’ के रचनात्मक  सांगठन पर यवचार यकिा गिा 

है । तमस के रचनात्मक सांगठन के अपेयक्षत गुर् के अांतगमत सांवाद एवां नािकीिता, िाषा, रचनात्मक कौशल पर 
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चचाम की गई है, साथ ही ‘तमस’ उपन्िास के लेखन शैली को िी स्पष्ट करने का प्रिास यकिा गिा है । अांत में 

उपसांहार शीषमक से शोध के यनष्कषों को शब्दबि करने की कोयशश की गई है । 

           इस लघ ुशोध-प्रबांध को पूर्म रूप देने में मझेु अनेक लोगों का सहिोग यमला यजनका मैं सदा आिारी 

रह ाँगा । सवमप्रथम मैं यहन्दी यविाग, यसयक्कम यवश्वयवद्यालि के प्रयत आिार व्िक्त करता ह ाँ, यजन्होंने मझेु इस 

शोध यवषि पर शोध करने की अनमुयत और अवसर यदिा । मैं अपने आदरर्ीि गरुुवर तथा शोध यनदेशक डॉ. 

यदनेश साह  के प्रयत आिार व्िक्त करता ह ाँ । यजन्होंने शोध-कािम के दौरान मेरा मागमदशमन यकिा । मैं डॉ. बजेृश 

कुमार पाण्डेि सर का िी आिार व्िक्त करना चाह ाँगा यजन्होंने शोध-यवषि से सांबांयधत अपने बहुमूल्ि सुझावों से 

मझेु लािायन्वत यकिा । साथ ही मैं यविाग के अन्ि गरुुजन डॉ. चकुी िूयििा, प्रदीप यत्रपाठी और डॉ. बजेृन्र 

अयननहोत्री का िी आिारी ह ाँ यजन्होंने इस शोध कािम  में अपने सुझावों द्वारा मेरी सहािता की । 

 साथ ही, मैं मेरे यमत्र बी आकाश राव को िी आिार ज्ञायपत करता ह ाँ यजन्होंने सुधार कािम में मेरी 

सहािता की और साथ ही मुझे प्रोत्सायहत यकिा । मैं अपने यमत्र यिांकू छेत्री और मकेुश पोद्दार के प्रयत आिार 

व्िक्त करता ह ाँ यजन्होंने इस लघ ुशोध प्रबांध को पूरा करने हेतु िाइयपांग के यलए लैपिॉप देकर मेरी मदद की । 

इसके अतररक्त मैं मेरी साथी गांगा चौहान और मेरे अनजुों का िी धन्िवाद करना चाहता ह ाँ यजन्होंने प्रत्िक्ष 

अप्रत्िक्ष रूप से मेरी सहािता की । साथ ही पसु्तकालि एवां ररसचम फ्लोर के समस्त पदायधकाररिों एवां 

कममचाररिों का आिार व्िक्त करता ह ाँ यजन्होंने शोध-कािम में िथासांिव सहािता की । मैं अपने पूरे पररवार का 

ह्रदि से धन्िवाद करता ह ाँ यजन्होंने इस दौरान हर कमजोर और कयठन दौर में मेरी सहािता की और समि- 

समि पर यजनका महत्वपूर्म सहिोग मझेु यमला ।    
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प्रथम अध्याय 

भीष्म साहनी : जीवन और रचना-ससंार 

1.क. जीवन पररचय  

 भीष्म साहनी का रचना-कमम आधनुनक भारतीय लेखकों में सर्ाम नधक व्यापक और नर्नर्धतापूर्म कहा 

जा सकता है । उन्होंने मानर् जीर्न और संस्कृनत का कोई भी जीर्ंत पक्ष अछूता नहीं छोड़ा है । धमम, दर्मन, 

राजनीनत, परुातत्र्, इनतहास, उपन्यास, कहानी, आलोचना, नाटक, और संस्मरर् जैसे के्षत्रों में  अपनी मौनलक 

छाप छोड़ी है । नकसी भी सानहत्यकार का र्ास्तनर्क पररचय तो उसकी रचना ही होती है, निर भी नजस 

पररर्ार में र्ह जन्म लेता है, उसी पररर्ार में उसका पालन-पोषर् होता है, नजस र्ातार्रर् में उसका व्यनित्र् 

बनता है, र्ह माहौल उसकी सानहनत्यक रचना के नलए पे्ररक बनता है ।  

 नकसी भी लेखक र् सानहत्यकार के कृनतत्र् को उसके व्यनिगत जीर्न एर्ं अनुभर्ों से पथृक करके 

देखा र् परखा नहीं जा सकता है, क्योंनक सानहत्यकार के नर्चार एर्ं भार्नाए ँउसके जीर्न से िूटकर ननकलती 

है, बनकक उसका कृनतत्र् उसके समूचे जीर्न की प्रनतछाया होती है । र्ह अपने यगु की राजनीनतक 

पररनस्थनतया ँ एर्ं समाजगत भार्नाओ ं से मुहँ मोड़कर सानहत्य-सजृन की नकसी भी नर्धा में सिल नहीं हो 

सकता है, भले ही उसका समूचा जीर्न सानहत्य-सजृन से भरा हो । उसके सानहनत्यक जीर्न को समझने के 

नलए उसके र्ास्तनर्क जीर्न को समझना आर्श्यक है । सानहत्यकार का व्यनित्र् एर्ं कृनतत्र् दोनों एक दूसरे 

में नमले होते हैं । सानहत्यकार के व्यनित्र् का प्रनतनबम्ब ही उसकी रचनाधनममता में नदखाई पड़ता है । रचनाकार 

जो कुछ करता है रचना की पषृ्ठभूनम उसी से नननममत होती है और र्ार्ी उसे र्ब्द देकर प्रर्ाह में बदल देती है । 

 भीष्म साहनी जैसे सर्ि, ननभीक एर्ं साहसी सानहत्यकार का दोहरा व्यनित्र् है । भीष्म साहनी जहा ँ

एक तरि प्रनतनष्ठत और सिल स्थानपत लेखक है, र्हीं रगंमंच की नजंदगी भी लगातार उनके रचनात्मक 

आदान-प्रदान का नर्षय रही है । अपने व्यनिगत जीर्न के अनभुर्ों को भीष्म साहनी ने कथा सानहत्य में 

ढालकर नहदंी सानहत्य को अत्यनधक समदृ्ध नकया है । भीष्म साहनी के एक नमत्र का कथन उनके संदभम में 

द्रष्टव्य है – “जीने के स्तर पर भीष्म साहनी के पास सथुरा, सरुरक्षत, मजबूत चौखटा है । नजसने भीष्म के समूचे 

लेखन और कािी हद तक जीर्न दृनष्ट को भी प्रभानर्त नकया है । उनकी अपनी राजनीनतक आस्थाए ँ हैं । 

इंटरलैक्चुअल कनमटमेंट हैं । मोटे-तौर पर भीष्म को अपने सानथयों से कहीं ज्यादा सनुर्धा और समग्रता नजंदगी 
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में नमली है । छोटी-मोटी सनुर्धाए,ँ अच्छा घर, पढ़ी-नलखी बीबी, नकताबों से भरी रे्किें  और रचनाओ ं को 

एकसाथ करती एक बधंी-बधंाई नजंदगी, जीर्न के सरुनक्षत पैटनम  ने जहा ँभीष्म को पनपने में मदद दी है, नसिम  

चनुौनतयों से बनती-भीष्म के आगे से दूर कर दी है, हटा दी है । यही र्जह है नक लेखन के स्तर पर भीष्म को 

यह लड़ाई कुछ दूसर ेढंग से लड़नी पड़ती है ।”1 

 भीष्म जी स्र्भार् के नजतने गंभीर हैं, उतने ही मदृ ुभी, साथ ही उनकी सोच बहुत व्यापक है । भीष्म 

साहनी जी के संदभम  में उनके बड़े भाई और नसनेमा जगत के मर्हूर कलाकार बलराज साहनी का मत द्रष्टव्य है 

– “भीष्म के नमजाज में एक खुली मैंने यह देखी है नक उसमें जकदबाजी नहीं है । कथार्स्तु का चनुार् भी र्ह बड़े 

धीरज से करता है । सोचकर और थोड़ा बोलता है । साधारर् लोगों के जीर्न की छोटी-छोटी बातें, र्ह खदु 

अपनी आखँों से देखता है । उन लोगों की सामानजक और व्यनिगत प्रनतनियाओ ंका अध्ययन करता है, पात्रों 

को ककपना से नहीं, जीर्न से खोजना और चुनना है । नलखते समय भी र्ह यथाथम से ज्यादा और अपनी 

ककपना से काम लेता है । र्ह कहता है नक इस यथाथम छ्न्दन्म में ही कही स्तम्भमनर्क नछपा हुआ होता है, जो 

कलाकार या लेखक की प्यार भरी जोड़-तोड़ के कारर् कभी भी नंगा होकर अपनी चमक नदखा जाता है । भीष्म 

न तो सानहनत्यक र्ाद-नर्र्ाद में पड़ता है और न ही नकसी नसद्धांत पर नलखता है । र्ह र्ही कुछ नलखता है, जो 

उसे खदु को अच्छा लगे । जो उसे खदु समझ में आए । जो कुछ भी उसने आज तक नलखा है, ईमानदारी से 

नलखा है । उसकी कुछ कहाननया ँनकसी भी सर्ोत्तम कहानी संग्रह की र्ान बन सकती है ।”2 

 उपयुमि सभी बातों का सानहत्यकार के जीर्न से अकाट्य एर्ं अनर्भाज्य संबधं है । अतः सभी को कें द्र 

में रखकर ही सानहत्यकार जीर्न की पररनस्थनतयों र् र्ातार्रर् से पे्ररर्ा ग्रहर् करते हैं । इसी भांनत भीष्म 

साहनी को भी अपने जीर्नगत अनभुर्ों तथा पररनस्थनतयों से पूर्मरूपेर् पे्ररर्ा प्राप्त हुई है । तरुर्ार्स्था से ही 

संघषमपथ पर चलनेर्ाला इस सानहत्यकार का सानहत्य आज भी प्रनसनद्ध के अनंत पथ की ओर अग्रसर है । इस 

सानहत्यकार के कृनतत्र् की नर्रे्चना और व्याख्या करने से पूर्म  इनके जीर्न पर प्रकार् डालना अत्यंत 

महत्त्र्पूर्म नसद्ध होगा । 

i. जन्म, सामाजजक पररवेश तथा पररजथथजतयााँ  

 भारत के आजादी के पहले नहन्दसु्तान और पानकस्तान अगल-अलग देर् नहीं थे तब नहन्दसु्तान 

अंगे्रजों की गलुामी से आजाद होने के नलए आंतररक एर्ं बाह्य दोनों प्रकार की लड़ाईया ँलड़ रहा था । उस र्ि 
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नहन्दसु्तान की अपनी रीनत-ररर्ाज एर्ं परम्पराए ँथी । र्हीं पर कुछ-कुछ धानममक रूनढ़गत समस्याए ँभी थी । 

उन्हें दूर करने के नलए कई सधुारर्ादी आंदोलन चल रहे थे । कुछ ऐसी संस्थाए ँ थी जो नहदंू धमम  में िैले 

अंधनर्श्वासों और कुरीनतयों को सुधारने के कायम करती थी, उनमें ब्रह्म समाज (राजा राममोहन राय, सन् 

1829), प्राथमना समाज ने समाज में िैले सती प्रथा, बहुनर्र्ाह, मूनतमपूजा, धानममक कट्टरता, छूआछूत आनद  

कुप्रथाओ ंको दूर करने के नलए महत्त्र्पूर्म कायम नकए थे । पनिमी भारत में स्र्ामी दयानंद सरस्र्ती ने कािी 

सधुारर्ादी कायम  नकये थे और उनका कािी प्रभार् भी था । 

 उस समय पनिम भारत में रार्लनपडंी अर्नस्थत था । अतः आज यह र्हर पनकस्तान में है । सन्  

1915 में इस र्हर में साहनी पररर्ार रहता था । रे् जानत के व्यापारी थे । पर कट्टर आयम समाजी थे और 

समाज-सधुार का कायम भी करते थे । भीष्म साहनी जी का जन्म उसी पररर्ार में 8 अगस्त, सन् 1915 में हुआ 

था ।  उस परररे्र् का नचत्र उनके र्ब्दों में कुछ इस प्रकार था – “उन नदनों घर का माहौल बेर्क कट्टर आयम 

समाजी था, लेनकन उग्र प्रकार की कट्टरता नहीं थी । नपताजी कट्टर आयम समाजी थे, पर समाज सुधार में गहरी 

नदलचस्पी रखते थे । रे् आयम समाज द्वारा संचानलत अस्पताल, र्ननत आश्रम, स्कूल-कॉलेज आनद में सनिय 

रूप से काम करते थे, नजसका असर अच्छा हुआ नक हम समाजोन्मखु हुए । आयम समाज का आंदोलन उन 

नदनों जहा ँनहदंू संगठन चाहता था, र्हा ँनहदंू समाज की कुरीनतओ ंका नर्रोध भी करता था जैसे – बाल-नर्र्ाह, 

छुआ-छूत, जात-पात और नर्धर्ा नर्र्ाह, अछूतोद्धार, स्त्री नर्क्षा आनद का समथमन करता था । मूनतम-पूजा का 

खंडन करता था । उसके अनतररि नपताजी की दृनष्ट थी, जो अध्यर्सायी है और आनथमक दृनष्ट से आगे भी 

बढ़ना चाहते हैं और जो यह समझता है नक उसके बच्चों का भनर्ष्य आधनुनक नर्क्षा के सहार ेअनधक उज्ज्र्ल 

हो पाएगा । कुल नमलकार उनका दृनष्टकोर् उदारर्ादी अनधक और कट्टरपथंी कम था ।”3 

 जब भीष्म साहनी का जन्म हुआ उस समय पजंाब के आयम-समाजी पररर्ारों में बच्चों के नामकरर् 

रामायर्, महाभारत से चनुकर रखने की परपंरा चल रही थी, इसनलए उनका नाम ‘भीष्म’ रखा गया । भीष्म 

साहनी ने अपने पाररर्ाररक पषृ्ठभूनम के बारे में नलखा है नक “मूलतः हम लोग पंजाब के र्ाहपरु नजले में नस्थत 

भेरा नाम के कस्बे (जो आज पनकस्तान में है) के रहने र्ाले हैं, नजसे छोड़कर हमार ेपूर्मज रार्लनपडंी में जाकर 

बस गए थे । भेरा जेहलम नदी के तट पर नस्थत, सनदयों परुाना कस्बा है जो उस जमाने में र्ानर्ज्य और 

व्यापार का कें द्र हुआ करता था ।”4 
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 भीष्म साहनी ने अपने पाररर्ाररक जीर्न के बार ेमें नलखा है नक “जब मेरा जन्म हुआ तो मैं भारतीय 

नागररक ही था और जब 1947 ई. में भारत आया तो भारतीय नागररक के नाते आया था । इसमें नहन्दसु्तान 

को अपना र्तन न मानने का सर्ाल ही कहा ँपैदा होता है ?”5 

 भीष्म साहनी ने अपने पाररर्ाररक जीर्न के बार ेमें नलखा है नक “नपताजी ने नजंदगी गरीबी में र्रुु की । 

र्ह आर्ार्ादी, परुुषाथी पे्रमी, आयमसमानजयों में से जो उन्नीसर्ीं र्ताब्दी के अंनतम चरर् की उपज माने जाते 

हैं, नजन्हें नर्श्वास था नक मनषु्य का चररत्र अच्छा हो, र्ह कममर्ील हो तो अपने भाग्य का ननमामर् स्र्यं करता है, 

घर के अंदर संध्या के मन्त्र गूजँते थे, ईश्वर-स्तनुत के भजन गूजँते थे । घर के अंदर सदाचार के ननयम टगेँ रहते 

थे – 

   “सादापन जीर्न, सजार्ट मतृ्य ुहै, 

   सदाचार जीर्न, दरुाचार मतृ्यु है”6       

भीष्म साहनी के जीर्न में उनके नपता के संस्कार का बहुत गहरा प्रभार् पड़ा उन्होंने स्र्यं कहा है – 

“बहुत कुछ है जो अपने बचपन से हम संस्कार स्र्रूप ग्रहर् करते हैं, ज्यों-ज्यों बालक अपने परररे्र् पर आखँें 

खोलता है, जो-जो कुछ देखता सनुता है, र्ही संस्कार बनता जाता है । आकार् की नीनलमा, ठंडी हर्ा के 

झोंके, गली में घूमते नभखाररयों की आर्ाजें जहा ँकहीं कोई छोटी सी घटना नदल की अथक चेतना को छू जाती 

है, र्हीं अपनी छाप-छोड़ जाती है । इसके अतररि बचपन में माता-नपता और घर के परररे्र् का असर बहुत 

गहरा पड़ता है । मैंने नजस माहौल में आखँ खोली र्ह ‘ठहरा’ हुआ दौर नहीं था । उसमें हलचल थी । नए-नए 

नर्चार समाज को आंदोनलत कर रहे थे । मेरे नपता जी आयम समाजी नर्चारों के थे घर के अंदर सदा समाज 

सधुार की चचाम  चलती रहती । दूसरी ओर स्र्तंत्रता आंदोलन भी जोर पकड़ रहा था । जलसे-जलूुसों का 

जमाना था । भार्ात्मक से भरा र्ातार्रर् हमार ेचारों ओर था उसका प्रभार् मझु पर और मेरे लेखन पर जरुर 

पड़ा है ।”7 

भीष्म साहनी के व्यनित्र् और कृनतत्र् पर देर्काल और र्ातार्रर् का असर देखने को नमलता है । 

भीष्म साहनी के जन्म के समय प्रथम नर्श्वयुद्ध की नर्भीनषका चारों ओर व्याप्त थी । उसी समय रै्नश्वक पररदृश्य 

में पूजँीर्ाद और सामंतर्ाद के नर्रुद्ध सोनर्यत साम्यर्ाद का उत्थान होता है । उस र्ि महात्मा गांधी का 

प्रभार् सारे नहन्दसु्तान में व्याप्त था । इन्हीं घटनाओ ंसे भीष्म साहनी नर्चनलत, प्रभानर्त और प्रोत्सानहत हुए । 
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कोई भी सानहत्यकार समाज और र्ातार्रर् से प्रभानर्त हुए नहीं रह सकता है, क्योंनक लेखक यगु की उपज 

होता है । 

ii. बचपन, प्रारजंभक जशक्षा एवं जमत्रता :-  

 भीष्म साहनी जी, सात भाई-बहन थे । नजनमें पाचँ बड़ी बहनें और एक बड़े भाई बलराज साहनी थे । 

बलराज साहनी से भीष्म साहनी मात्र दो र्षम छोटे थे । भीष्म साहनी अपने बचपन को याद करते हुए कहते हैं 

नक “मेर ेभाई ने अपने संघषम द्वारा मेरा रास्ता साि नकया । लेनकन यह संघषम उसके नर्कास का संघषम था, 

नर्द्रोह का नहीं था । मेर ेमन में भाई के प्रनत गहरा आदरभार् था । साथ में मैं उसके साहस, पहल कदमी, 

ननभीकता से ईष्याम  भी करता था । यह भी सही है नक बचपन में यह बात भी मेर ेअंदर घर कर गई थी नक र्ह 

एक उत्कृष्ट व्यनि है और मैं उसकी तलुना में ननकृष्ट हू ँघर र्ालों ने भी इसे दूर नहीं नकया । र्ह गोरे रगं का था, 

मैं सारँ्ला था, र्ह बड़ा स्र्स्थ और हष्ट-पषु्ट था, जबनक मैं बहुत दबुला था और अक्सर बीमार रहता था । र्ह 

पढ़ने में बहुत तेज था । जबनक मैं साधारर् । स्कूल के उस्ताद भी हमारी तुलना करते हुए कहते थे नक लाला 

जी के दोनों बेटों में नाथम  पोल और साउथ पोल का अंतर है । नहन्दओु ंके घरों में बड़े बेटे का स्थान और भूनमका 

भी कुछ अलग होती है, नर्रे्षकर पाचँ बेनटयों के बाद एक बेटा हुआ हो । ऐसा नहीं नक मैं दब्बू स्र्भार् का था । 

कािी र्रारती था । खेल-कूद का र्ौकीन, गली-महुकले में से टप्पे और गानलया ँसीख-सीखकर आता था, 

लेनकन बाद में असर भी मेर ेमन पर उलटा हुआ । भाई र्रीि कहा जाने लगा और मैं आर्ारा । और जब होर् 

संभाली तो मैं दब्बू स्र्भार् का बन गया ।”8 

 बालक भीष्म साहनी बचपन के नदनों में अक्सर बीमार रहते थे । उन्हें दोपहर का समय काटना बहुत 

मनुश्कल हो जाता था क्योंनक नपताजी के जाते ही घर में एक प्रकार का सन्नाटा छा जाता था । मा ँसत्संग में 

चली जाती थी और भाई-बहनें सभी स्कूल जाते थे, पर जब भाई लौटकर आता तो भीष्म साहनी उछलने-कूदने 

लगते थे । उनके मन में कभी-कभी अपने भाई के प्रनत ईष्याम  जागतृ होती थी । इनका बालकपन एक साधारर् 

गली या महुकले के बच्चों के तरह ही था । भीष्म साहनी ने स्र्यं नलखा है “भाई को देखकर दोनों बहनें नखल-

नखलाकर हसँने लगी है पर मा ँ ने उसे छाती से लगाकर चूम नलया है । भाई को नमलने र्ाले हर चीज में एक 

प्रकार का नयापन होता है । जब मेरी बारी आती है तो र्ह पहले से जानी पहचानी होती है । उसमें कोई नयापन 

नहीं होता । भाई जैसे भनर्ष्य की ओर मैं नई-नई चीजें उठाकर ले आता है । मझु से दो र्षम बड़ा होने की र्जह 

से सारा र्ि मेरे आगे-आगे चलता हुआ जैसे नए-नार दरर्ाजे खोलता रहता है । र्ह अभी से मझेु एक 
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नर्लक्षर्सा व्यनि नजर आने लगा है, जो नपली धोती पहन कर गरुुकुल में जा सकता है, जो गनर्त के सर्ाल 

करता है, इतनी मोटी कापी में नलखता है, नजसे एक ऐसे मास्टर जी पढ़ाते हैं, नजनका नाम नमत्रनर्लास है, मुझे 

इस नाम र्ाला आध्यापक क्यों नहीं पढ़ता है ।”9 

 भीष्म साहनी के जन्म के समय गरुुकुल की परपंरा चल रही थी । पर घर में पजंाबी, संस्कृत और नहदंी 

का माहौल था । घर में माता-नपता से ज्यादा बड़े भाई बलराज का ध्यान भीष्म की पढ़ाई पर था । भीष्म साहनी 

ने प्रारनंभक नर्क्षा गरुुकुल से आरभं की परतं ुस्कूल में अध्ययन का माध्यम उदूम  थी । इसनलए भीष्म जी को 

बचपन से ही पंजाबी, संस्कृत, नहदंी और उदूम  भाषाओ ंका ज्ञान प्राप्त हो गया । िलस्र्रूप उन्होंने नर्नभन्न 

सानहत्य को जाना और अध्ययन नकया । बड़े भाई बलराज, भीष्म साहनी तथा उनके नमत्रों को नलखाना, पढ़ाना 

तथा परीक्षा लेना आनद कायम  करते थे । तरह-तरह के परीक्षा उपयोगी प्रश्न पत्र तैयार कराकर उनकी परीक्षा 

कराते तथा जाचँ कर उन्हें अंक देकर पररर्ाम घोनषत करते थे । ये सब कुछ हसँते खेलते नकया जाता था एर्ं 

पढ़ाई भी हो जाती थी । उनके घर के माहौल में पढाई के नलए कोई समझौता नहीं था । पढ़ाई की जगह पर 

खेल-कूद या प्यार-दलुार नहीं था । अतः भीष्म साहनी की प्रारनंभक नर्क्षा एक सयुोनजत ढंग से चली ।    

 नकसी भी व्यनि का बचपन र्रारती तथा खेल कूद आनद में गजुर जाता है पर भीष्म साहनी का बचपन 

ऐसा नही था । भीष्म साहनी कहते हैं- “बचपन का माहौल अधेँरी गिुा-जैसा लगता है । मैं अक्सर बीमार रहता 

था और उस खेल-कूद से र्ंनचत था, जो बचपन का अनधकार है । खाट पर पड़ा सरकती धूप को देखता रहता, 

गली में गजुरते िकीरों, नभखमंगों, खोमचे र्ालों की आर्ाजें सुनता रहता, र्ाम के झटुपटेु में मा ँके मुहँ से सनेु 

कनर्त्त, गीत, कहाननया,ँ नजनमें अक्सर गहरा अर्साद भरा रहता था, मेर ेरोग के साथी थे ।”10 

 भीष्म साहनी की नर्क्षा-दीक्षा बचपन से ही एक सही और उनचत तरीके से हुई । भीष्म साहनी अपनी 

पढ़ाई के बारे में कहते हैं नक “मैं पढ़ाई में अच्छा था, हालानक उत्कृष्ट नहीं था । आठर्ीं जमात में नजले में चौथी 

नंबर पर आया, नजसके नलए मझेु मैडल नमला । हमार ेनगर में साल में एक बार घोड़ों की मंडी लगती थी, नजसमें 

िौज के नलए अच्छे नस्ल के घोड़े ख़रीदे जाते थे । अच्छे पले हुए घोड़ों को इनाम नदया जाता था । हुजूर नडप्टी 

कनमश्नर इनाम देते थे । ऐसे ही एक समारोह में मझेु एक मैडल से नर्भूनषत नकया गया । अंगे्रज बहादूर सानहब ने 

एक बनढया ँखच्चर के गले में मैडल डाला निर मेरे गले में ।”11  
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iii. साजहत्य और अजभनय की ओर रूजच :-  

 भीष्म साहनी को अध्ययन का र्ौक तो बचपन से था ही उनके नपताजी को भी सानहत्य के प्रनत रूनच 

थी और उन्हें रे्र-औ-र्ायरी का बड़ा र्ौक था । भीष्म साहनी बचपन से उदूम  सानहत्य के प्रनत रूनच रखते थे । 

कलाकार में दो प्रकार के गरु् होते हैं – 1. जन्मजात गरु्, 2. अनजमत गरु् । कुछ कलाकारों में कला या प्रनतभा 

पैदार्यी होती है । उसे जन्मजात गरु् कहते हैं । अगर उसे समय, र्ातर्रर् नमल जाए तो र्ह अनायास  

नर्कनसत होता है । और जो कलाकार अभ्यास के द्वारा अपने गरु् को ननखारते हैं उसे अनजमत गुर् कहा जाता है 

। यह बात सच है नक कला के बीज इंसान के साथ पैदा होते हैं भले ही उनके उभरने का समय कभी भी हो । 

 भीष्म साहनी के साथ ऐसा ही हुआ । बचपन के नदनों से ही उनके नप्रय लेखक नहंदी सानहत्य के 

उपन्यास सम्राट पे्रमचंद और सदुर्मन थे । क्योंनक उस जमाने में ये दो लेखक बहुत ही लोकनप्रय थे । भीष्म 

साहनी पर पे्रमचंद का गहरा प्रभार् पड़ा है । उन्होंने खदु इस बात को स्र्ीकार नकया है – “पे्रमचंद का मेरे ऊपर 

गहरा प्रभार् पड़ा है । अब भी है । उनकी कहाननयों के कुछ पात्र या नस्थनतया ँमझेु हटम  करती है । जैसे उनकी 

एक कहानी, नजसमें एक गरीब क्लकम  साहब की कोठरी पर जाता है । र्हा ँउस पर साहब का कुत्ता झपटता है । 

पे्रमचंद ने इस घटना का बयान इतने सर्ि तरीके से नकया है नक उसकी छाप देर तक मेर ेमन पर रही ।”12 

इसी तरह रे् पे्रमचंद जैसे महान कहानीकार से प्रभानर्त होकर कहानी सजृन की ओर प्रर्तृ्त हुए । 

 उनके नपताजी के पास मेहर सानहब का कलाम था । उनके नपताजी बालक भीष्म को नज्में पढ़-पढ़ कर 

सनुाया करते थे । रे्ख र्ादी के रे्र भी सुनाया करते । भीष्म साहनी का बचपन से उदूम  सानहत्य के प्रनत एक 

आकषमर् था । उन्होंने बचपन में ही पंचतंत्र तथा नहतोपदेर् की कहाननया ँ पढ़ ली थी और अनेक कहाननया ँ

अपने माता-नपता से सनु चकेु थे । उनके घर का र्ातार्रर् सानहनत्यक और अध्ययन का था । उसका प्रभार् 

धीर-ेधीर ेभीष्म जी पर पड़ा । भीष्म साहनी ने पे्रमचंद की परपंरा को आगे बढ़ाने में कािी योगदान नदया है । 

नहदंी तै्रमानसक पनत्रका ‘आलोचना’ के संपादक रहे परमानंद श्रीर्ास्तर् ने भीष्म साहनी के नर्षय में कहा है नक 

“लेखन, अनभनय और प्रगनतर्ील लेखक संघ के संगठन के के्षत्र में भीष्म साहनी ने नजतना नकया है र्ह अकेले 

की लड़ाई नहीं है, उसमें जनता की सीधी भागीदारी है । पे्रमचंद के सच्चे र्ाहक है भीष्म साहनी ।”13 

 भीष्म साहनी एक अनभनेता के रूप में कािी पररनचत भी थे । रे् अपने स्कूल-कॉलेज के नदनों से लेकर 

आजीर्न अनभनय करते रहे । भीष्म साहनी ने कई नाटकों में अनभनय नकया है और उसके साथ कुछ खास 
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निकमें भी की । भीष्म जी इप्टा से लंबे समय तक जड़ेु रहें । उन्होंने चनचमत निकमों र् सीररयकस जैसे – ‘तमस’ 

में सरदार हरनाम नसंह, ‘मोहन जोर्ी हानजर हो’ में मोहन जोर्ी के पात्र का अनभनय नकया है । भीष्म साहनी 

एक सच्चे अनभनेता थे और रे् बखूबी अनभनय कर सकते थे । इस संबंध में एम.के. रनै. का कहना है नक – “मैं 

क्या कहू ँ। नहज िेस र्ाज सो नब्रनलयंट- उनके व्यनित्र् में ही अनभनय की क्षमता प्रकट थी । रे् एक-एक रखेा 

उभारने में कामयाब थे ।”14  

 ननदेर्क गोनर्न्द ननहलानी भीष्म साहनी के संदभम में कहा है नक “जहा ँ भीष्म जी द्वारा ‘तमस’ में 

अनभनय करने की बात है, तो जब मैंने उपन्यास पढ़ा और सरदार हरनाम नसंह का चररत्र पढ़ा तो मझेु लगा नक 

भीष्म जी इस नकरदार को बखूबी ननभा पाएगेँ । क्योंनक उस चररत्र में एक सादापन था, नजसे कहते हैं न पैदाईर्ी 

ईमानदारी । र्ो मझेु उनमें नदखी । इसनलए मैंने उन्हें चनुा । जब हम रू्नटंग कर रहे थे, तो मेरा अंदाजा सही 

ननकला । बेहद स्र्भानर्क अनभनय नकया उन्होंने । उनकी ‘परिॉरमेंस’ ऐसी थी नक पूरी यूननट को ‘टच’ करते 

थे ।”15  

भीष्म जी के पररर्ार में कुछ ही लोग नहदंी नलखना-पढ़ना जानते थे । उन्हें बचपन में घर पर नर्क्षक 

नहदंी और संस्कृत पढ़ाने आते थे । उनके जीजा जी और बड़े भाई की कहाननया ँनहदंी में छपती थी तथा बआुजी 

की बेटी भी जो कनर्ताए ँनलखती थी, र्ह नहदंी भाषा में थी । अतः उनके पररर्ार में नहदंी का व्यर्हार ज्यादा 

हुआ करता था, पररर्ामस्र्रूप भीष्म साहनी का भी लगार् नहदंी के प्रनत बढ़ गया था । जब भीष्म साहनी 

अंगेजी नर्षय में एम.ए खत्म करके रार्लनपडंी र्ापस आए तब रे् नपताजी के व्यापार में हाथ बटँाने लगे थे । उस 

र्ि की एक आखँों देखी घटना ने उन्हें कहानी नलखने को पे्रररत नकया । एक नदन जब भीष्म साहनी अपने 

व्यापार से घर र्ापस आ रहे थे तब उन्होंने कुछ लोगों द्वारा लड़की को छेड़-छाड़ करते हुए देखा था । र्ह 

लड़की बहुत सुन्दर थी और उसकी आखँें बहुत आकषमक भी थी । भीष्म साहनी ने इसी आखँों देखी घटना को 

कें द्र बनाकर एक कहानी नलखी, नजसका नाम था ‘नीली आखँें’ । उस कहानी को ‘हसं’ पनत्रका में अमतृराय ने 

छाप नदया था । यहा ँसे भीष्म साहनी का नहदंी सानहत्य में पदापमर् हो गया था । इस कहानी के लेखन से भीष्म 

साहनी को एक नई दृनष्ट और आलोक प्राप्त हुआ था ।      
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iv. युवावथथा और वैवाजहक जीवन :- 

 भीष्म साहनी लाहौर से एम.ए (अंगे्रजी) में करने के बाद पनुः अपने जन्मस्थान रार्लनपडंी आ गए थे । 

एक साधारर् यरु्क की भानँत रे् भी भनर्ष्य को लेकर नचंताग्रस्त रहते थे । उनके पररर्ार में व्यापार नर्रासत से 

चला आ रहा था । परतंु भीष्म साहनी भनर्ष्य में क्या करेंगे इसे लेकर सब नचंनतत थे । पर उनके बड़े भाई 

बलराज पढ़ाई पूरी करके अपने नपताजी के साथ व्यापार में लग गए । मगर बाद में पूरे पररर्ार की अननच्छा के 

बार्जूद बलराज व्यापार और व्यर्साय से अलग हो गए । तब भीष्म अपने नपता के कायम  में हाथ बटँाने लगे थे । 

इनके व्यापार से जड़ु जाने पर नपताजी व्यापार से अलग हो गए । भीष्म साहनी कला पे्रमी थे । व्यापार के साथ 

नकतना जड़ु सकते थे । व्यापार करना उनकी मज़बूरी थी । इससे छुटकारा पाने के नलए कोनर्र् करते थे । 

 भीष्म साहनी ने एक नाटक मंडली की स्थापना की थी । हमेर्ा रे् इसकी तैयारी में लगे रहते थे । तभी 

उन्हें डी.ए.र्ी. कॉलेज में अंगे्रजी पढ़ाने के नलए आमंनत्रत नकया गया । यह उनके नलए सुखद अर्सर था । अतः 

अब भीष्म साहनी व्यापार के साथ कॉलेज में अंगे्रजी पढ़ाने लगे । उन्होंने अब व्यापार करना, पढ़ना और नाटक 

खेलना प्रारभं कर नदया था । नाटक के र्ौक को अब साकार करने का सअुर्सर नमल गया था । 

भीष्म साहनी को साधारर् नागररक की तरह ही यगुानुकूल चलना पड़ा । इसनलए उनको नर्नभन्न 

प्रकार के कनठनाइयों से गजुरना पड़ा । पररर्ार और माता नपता को लेकर उन्होंने कहा है “मैं व्यापार करता रहा 

पर साथ ही साथ स्थानीय कॉलेज में आनररेी तौर पर पढ़ाने भी लगा । थोड़ा बहुत कांगे्रस में काम करने लगा 

पर व्यापार का तौक भी दस साल तक गले में लटका रहा । इससे ननजात तब नमली जब देर् का बटँर्ारा हो 

गया । तब मैंने सचमचु बड़ा आजाद महसूस नकया । इससे पहले भी छोड़ सकता था पर न तो नर्रोध करने की 

नहम्मत ही थी और न ही मन मानता था । क्योंनक भाई घर से ननकले तो लौट कर नहीं आए । हम केर्ल दो भाई 

थे और दोनों ही मा-ँबाप को छोड़कर घर से ननकल जाए, यह सही नहीं लगता था । निर व्यापार की घुटन, 

नाटक खेलना, कांगे्रस में काम करने और कॉलेज में पढ़ाने से बहुत कुछ कम हो गई थी ।”16 

भीष्म साहनी ने भारतीय स्र्तंत्रता आंदोलन में खलुकर भाग नलया । उन्होंने सन् 1942 के भारत 

छोड़ो आंदोलन में सनिय भूनमका ननभाई । उन्होंने कांगे्रस में योगदान नदया था । उन्होंने नहदंू-मनुस्लम दगंें और 

अंगे्रजों का दमन स्र्यं अपनी आखँों से देखा था । इसनलए इन अनुभर्ों को अपने उपन्यास ’तमस’ में उजागर 

नकया । भीष्म साहनी के नपताजी ने अपने नमत्र के अनपढ़ लड़की से उनकी सगाई तय कर दी । भीष्म जी ने 
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इसका नर्रोध नकया और अपने तकम  प्रस्तुत नकये और नपताजी मान गए । र्ीला जी भीष्म की जीर्न-संनगनी 

बनकर कैसे आई, इस अतीत के बारे में र्ीला जी कहती है नक रार्लनपडंी में मेर ेनपताजी पनुलस में थे । एक बार 

भीष्म जी के ‘भूतगाड़ी’ नामक नाटक को नदखाने ले गए । इसी नाटक में भीष्म जी को मैंने पहली बार देखा । यह 

नाटक मुझे कािी अच्छा लगा इसमें भीष्म जी ने अनभनय कािी अच्छा नकया था । 

 मैं रार्लनपडंी डी.ए.र्ी. कॉलेज में बी.ए (तृतीय र्षम) की छात्रा थी । र्हीं अंगे्रजी की क्लास में पढ़ते हुए 

उनसे पहली मलुाकात हुई । उन्होंने बहुत अच्छा पढ़ाया था । अंगे्रजी के नाटक को पहले उन्होंने सारांर् बता 

नदया, निर रोचक ढंग से नाटक पढ़ाया । इससे मैं कािी प्रभानर्त हुई । उन नदनों मैं साइनकल से कॉलेज जाती 

थी । भीष्म जी बहुत सीधे-साधे, बहुत चुप और गंम्भीर रहने र्ाले अध्यापक थे, जबनक मैं कािी चंचल थी । 

सन् 1944 में मैं बीस बरस की थी और भीष्म जी 28 र्षम के थे । एम.ए के परीक्षा देने के पाचँ नदन बाद मेरी 

र्ादी हुई । हालांनक भीष्म जी की सगाई उनके माता-नपता ने बचपन में ही नकसी और लड़की के साथ तय कर 

दी थी । र्ह लड़की कािी मोटी-तगड़ी थी । र्ह पढ़ी-नलखी नहीं थी । भीष्म जी ने मझेु पसंद नकया था ।”17 

 भीष्म साहनी अपनी पत्नी र्ीला से बहुत प्यार करते थे एर्ं र्ीला उनके जीर्न एर्ं सानहत्य का नहस्सा 

बन गई थी । जब र्ीला की मतृ्य ुहुई तो उनको बहुत बड़ा झटका लगा था इसी ददम को स्र्ीकार करते हुए कहते 

हैं नक “ऐसा कुछ नहीं था नक र्ह अचानक ऐसे चली जाएगी । जाना तो सभी को है । परतंु अकस्मात हुई उनकी 

मतृ्य ुने झकझोर अर्श्य नदया ।”18  

v. जवदेश यात्रा और भारत आगमन :- 

  भारत सरकार की ओर से 1957 ई. में भीष्म साहनी को अनरु्ादक के रूप में मोस्को जाने के नलए 

चनुा गया । इससे रे् दनुर्धा में पड़ गए, उनके माता-नपता र्ृद्ध थे और उन्हें अकेले छोड़कर जाना पड़ेगा । निर 

भी भीष्म साहनी ने अर्सर को इन्कार न करते हुए मोस्को गए । उसी समय भीष्म साहनी ने यूरोप के नर्नभन्न 

देर्ो का भ्रमर् नकया । यहा ँ पर भीष्म साहनी ने प्राग की एक बहुचनचमत लोककथा को आधार बनाकर 

सनुर्ख्यात नाटक नलखा । नजसका नाम ‘हानूर्’ था । भीष्म साहनी यहा ँसात र्षम रहें । उन्होंने रूसी भाषा के 

पसु्तकों का नहदंी अनरु्ाद नकया साथ ही भारतीय लेखकों की रचना का भी अंगे्रजी अनरु्ाद नकया । 

 भीष्म साहनी एफ्रोएनर्याई लेखक संघ के महासनचर् रहे थे । रे् राष्रीय प्रगनतर्ील लेखक संघ के 

महासनचर् भी थे । 1963 ई. में भीष्म साहनी मोस्को से लौटकर पनुः नदकली कॉलेज में पढ़ाने लगे और 
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प्रगनतर्ील लेखक संघ में पनुः जड़ु गए थे । ‘नई कहाननया’ँ के संपादक कमलेश्वर के इस्तीिा के बाद 1965 ई. 

में भीष्म साहनी इसके संपादक बने । 

भीष्म साहनी का व्यजित्व उनके समकालीनों के नजर में -:- 

कृष्णा सोबती :- प्रनसद्ध लेनखका कृष्र्ा सोबती ने भीष्म साहनी के नर्षय में कहा है नक “भीष्म र्ह चेहरा है जो 

आप में से नकसी का बेटा हो सकता है, नकसी का भाई नकसी का भतीजा और हर नकसी का दोस्त । कहने का 

मतलब यह है नक आप नकसी भी कबीले में भीष्म जैसे बरखुरदार को मजबूती से बधंा देख सकते हैं । भीष्म जी 

जो हैं र्ह सामने हैं । नजतनी आखँ और सब्र आपके पास हैं उतना ही सहजपन आप भीष्म साहनी के इदम-नगदम 

देख सकते हैं, पा सकते हैं । भीष्म के पास कोई हानर्या नहीं है । कोई पदाम  नहीं । र्ह सादगी पसंद सादा 

नमजाज इंसान हैं ।”19 

डॉ. नामवर जसहं :- भीष्म साहनी र्तममान नहदंी जगत के उन थोड़े से लेखकों में हैं, जो सच्चे अथों में धमम-

ननरपेक्ष और प्रनतबद्ध हैं । ख़ास बात यह है नक रे् अपनी रचनाओ ंमें इस आस्था का ढोल नहीं पीटते । यह 

नर्रे्षता उनके व्यनित्र् का अनभन्न अंग हैं नक इसे उन्हें नदखारे् की जरूरत नहीं पड़ती । उनके सौम्य, 

र्ालीन, सहज और नर्नम्र व्यनित्र् के साथ नर्चारों की दृढ़ प्रनतबद्धता इतना घलुनमल गई है नक कभी-कभी 

उसके बारे में भ्रम भी होता है । नबना आिामक हुए भी कोई लेखक प्रनतबद्ध हो सकता है, इसकी सर्ोत्तम 

नमसाल भीष्म साहनी है ।”20  

राजेन्र यादव :- “भीष्म में एक ख़ास तरह का ठंडापन है नजसे कुछ लोग आलोचना करते र्ि एकयांनत्रक 

एप्रोच कहते हैं । इस बात पर मझेु नर्कायत है भीष्म से नक रे् बहुत तीव्र आरे्र्ों के कथाकार नहीं हैं, चाहे र्ह 

पे्रम भार्ना या मानर्ीयता हो । यही कारर् है नक इस स्तर पर ‘तमस’ की मा ँभी सामान्य, ननरीह और असहाय 

बूढ़ी औरत है । इसनलए उसमें अलग से कुछ नहीं है, रे् टाइप्ड ज्यादा हैं व्यनि कम ।”21 

जवष्णु प्रभाकर :- “भीष्म साहनी बहुत ही संरे्दनर्ील व्यनि है । इसका असर भी उनके सानहत्य में देखने को 

नमलता है । उनके इस सरल और सौम्य व्यनित्र् के कारर् ही उन पर माक्समर्ाद उस रूप में हार्ी नहीं हैं, जैसा 

अन्य र्ामपथंी लेखकों में देखने को नमलता है ।”22  
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डॉ. कमला प्रसाद :- “भीष्म जी स्र्भार् से बेहद नम्र हैं । मैंने उन्हें गसु्से में बहुत कम देखा है । अकारर् गसु्से 

में रहनेर्ाले साथी उन्हें गांधीर्ादी कहते हैं । हमें मालूम है नक यह नम्रता, न कायरता है और न नाटकीयता, र्ह 

स्र्भार् की ननभमयव्यनिकता है । र्ह ज्ञानात्मक संरे्दना की झलक है ।”23 

 भीष्म साहनी मध्यर्गम की खरोंचें, जख्म, उसके ददम और उसके उपरी खोल को छू-छू कर अपने को 

उस भीड़ से अलग खड़ा कर लेते हैं और नए तरीके से अपना अतीत नचरपररनचत के्षत्र में उन्हें अंनकत करने के 

नलए ननष्पनत्त करते हैं । यह अकारर् नहीं नक भीष्म के रचनाकार की आंतररक जमीन बाहर के उपकरर्ों की 

मोहताज नहीं । भीष्म साहनी अपने आस पड़ोस के अलगार् से दूर रहकर समाज के यथाथम से हमेर्ा एक कोर् 

बनाए रखने में सिल रहे हैं । भीष्म साहनी का व्यनित्र् सादगी पसंद हैं । उनमें बनार्टीपन कहीं नहीं है । यही 

र्जह है नक भीष्म यरु्ा और बजुगुम  दोनों में लोकनप्रय हैं ।   

1.ख. रचना-ससंार 

भीष्म साहनी का कृजतत्व :-  

 कहानी सगं्रह :- 1. भाग्यरखेा (1953)  6. र्ोभा यात्रा (1989)   

2. पहला पाठ(1953)  7. ननर्ाचर (1983) 

3. भटकती राख(1966)  8. पाली (1989) 

4. पटररया(ँ1973)   9. डायन (1998) 

5. र्ाड़चू (1978)   

भीष्म साहनी के कहानी संग्रहों में से कुछ चनुी हुई कहाननयों के तीन संग्रह प्रकानर्त हुए हैं –  

1. प्रनतनननध कहाननया ँ(1993) 

2. मेरी नप्रय कहाननया ँ(1993) 

3. चनचमत कहननया ँ(1997) 

उपन्यास :- 1. झरोखे (1967)  5. मैयादास की माड़ी (1988) 
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  2. कनड़या ँ(1970)  6. कंुतो (1993) 

  3. तमस (1973)   7. नीलू नीनलमा ननलोिर (2000) 

  4. बसंती (1980) 

नाटक :-  1. हानूर् (1977)  4. मआुर्जे (1993) 

  2. कबीरा खड़ा बाजार में (1981) 5. रगं दे बसंती चोला (1998) 

  3. माधर्ी (1989)  6. आलमगीर (1999) 

बाल साजहत्य :-  1. गलेुल का खेल (1980)  2. र्ापसी (1989) 

जनबंध सगं्रह :- अपनी बात (1989) 

आत्मकथा :- आज के अतीत । 

पुरथकार और सम्मान :- 

 भीष्म साहनी का सानहत्य और कला के के्षत्र में  नर्रे्ष योगदान रहा है । नजसके िलस्र्रूप उन्हें कई 

परुस्कार एर्ं सम्मान से नर्ाजा गया है जो इस प्रकार है –  

1. भाषा नर्भाग, पजंाब द्वारा – 1975 ई. में ‘नर्रोमनर्’ लेखक परुस्कार । 

2. ‘तमस’ उपन्यास पर 1976 ई. में ‘सानहत्य अकादमी’ परुस्कार । 

3. आफ्रोऐर्ीय लेखक संघ की ओर से 1980 ई. में ‘लोटस’ परुस्कार । 

4. 1979-80 ई. में नदकली सानहत्य कला पररषद द्वारा सम्माननत । 

5. 1980 ई. नहदंी-उदूम सानहत्य परुस्कार (लखनऊ) 

6. 1975 ई. में उपन्यास ‘बसंती’ पर उत्तर प्रदेर् नहदंी संस्थान  से प्रकानर्त । 

7. 1990 ई. में ‘मैयादास की माड़ी’ उपन्यास के नलए नहदंी अकादमी, नदकली से परुस्कृत । 

8. 1992 ई. में तीसरी बार सानहत्य अकादमी की जरनल कौंसल में सनम्मनलत । 

9. 1998 ई. में राष्रपनत की ओर से ‘पमभूषर्’ सम्मान । 
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 भीष्म साहनी नहदंी सानहत्य के प्रगनतर्ील लेखकों की परपंरा के सुप्रनसद्ध एर्ं समदृ्ध लेखक है । उनके 

सानहत्य में आज के समाज का यथाथम र्र्मन है । उनके कथा के कें द्र में भारत के नगरों और महानगरों में रहने 

र्ाले मध्य र्गम हैं । इस समाज में र्र्मभेद, जातीय भेदभार् और साम्प्रदानयकता का मूल कारर् क्या है ? धमम के 

नाम पर कौन िायदा उठा रहा है ? संप्रदाय के नाम पर सामदुानयक कत्ल के कारर् क्या है ? सभी धमम भाई-

भाई क्यों नहीं रह पाते हैं ? आनद महत्त्र्पूर्म नर्षयों पर नचंता भीष्म साहनी के कृनतत्र् में झलकती है । भीष्म 

साहनी सामानजक जीर्न यथाथम को महत्त्र्पूर्म ढंग से उद्घानटत करते हैं । उनके सानहत्य में सहानुभूनत और 

र्ास्तनर्कता की झलक नमलती है । उनकी रचनाए ँभी उन्हीं की तरह र्ांत और र्ालीन व्यनित्र् के समान है । 

भीष्म साहनी ने अपनी रचनाओ ंके बार ेस्र्यं कहा है “सानहत्य के के्षत्र में भी अनभुर् रै्से ही सपाट और सीधे-

सादे ही रहे जैसे जीर्न में । मैं समझता हू ँअपने से अलग नाम की कोई चीज नहीं होती । जैसा मैं हू ँरै्सी ही 

रचनाए ँरच पाऊँगा, मेर ेसंस्कार, अनभुर्, मेरा व्यनित्र्, मेरी दृनष्ट सभी नमलकर रचना की सनृष्ट करते हैं । इनमें 

से एक भी झूठी हो तो सारी रचना झूठी पड़ जाती है । प्रत्येक रचना, मेरी समझ में एक इकाई होती है, संनिष्ट   

और अटूट, नजसमें से कुछ अलग नहीं नकया जा सकता । न नर्चार, न नर्कप, न र्ब्द- सभी के सामंजस्य से ही 

उसका अनस्तत्र् बनता है । इसमें न कोई साध्य होता है न कोई साधक । पर यह इकाई मूलतः जीर्न के कोख 

से ननकल कर आती है, भले ही लेखक के संरे्दन के रास्ते से आये, इसनलए जीर्न की ही बात कहती है ।”24 

भीष्म साहनी का सानहत्य जीर्न का सानहत्य है जो सत्य है, स्र्भानर्क है । उनकी दृनष्ट मानर्तार्ादी 

थी । भार्, भाष्य, आचार-नर्चार, अनभव्यनि की प्रभार्ानर्नन्त आनद पर उनका व्यनित्र् छाया हुआ है । इस 

दृनष्ट से भीष्म साहनी जी एक सिल और महान सानहत्यकार है । 

क. कहानीकार के रूप में भीष्म साहनी :- 

 भीष्म साहनी प्रगनतर्ील कहानी जगत के बहुत ही चनचमत और बहुप्रनतनष्ठत हस्ताक्षर है । स्र्ातंत्र्योत्तर 

कहानीकारों में भीष्म साहनी का नाम बड़े ही आदरपूर्मक नलया जाता है । उन्होंने अपने सानहनत्यक लेखन का 

आरभं कहानी से ही नकया । मानर् जीर्न की नर्डम्बनाओ ंको इन्होंने कहानी का नर्षय और समाज के मध्यर्गम  

को कहाननयों का आधार बनाया । उनकी कहाननयों में मध्यर्गम की माननसकता नर्नर्ध रूपों का र्र्मन हुआ है । 

उनकी रचना मध्यर्गम की जीर्न रै्ली को नर्िेनषत करती है । उन्होंने भारत पनकस्तान के बटँर्ार ेके समय 

और उसके बाद की त्रासदी को बहुत करीब से देखा और अनभुर् नकया था । उनकी कहाननयों में सांप्रदानयकता 
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के कारर्ों तथा पररर्ामों को स्थान नदया गया है । नजसमें र्तममान समय की र्ासन व्यर्स्था एर्ं भ्रष्टाचार आनद 

का नर्िेषर् भी नकया गया है ।  

 भीष्म साहनी की कहानी की मूल पे्ररर्ा जीर्न से नमलती है र्ही आगे चलकर कला में ढलती है । हर 

कला की तरह कहानी भी जीर्न से जड़ुी होती है । उससे जड़ुकर ही कहानी में प्रमानर्कता भी आती है । 

उनकी कहाननया ँजीर्न के यथाथम को पकड़ पाने में सक्षम है और र्ह जीर्न के दर्मन से अर्गत कराती है तथा 

दानयत्र्बोध को जगाती है । यह भीष्म साहनी की कहाननयों की साथमकता है और यही उनकी उपलनब्ध है । 

 भीष्म साहनी की कहाननयों में मध्यर्गम की कंुठा, पीड़ा, घटुन, नबखरार्, रूनढ़यों एर्ं झूठी मान्यतायें 

आनद बड़े प्रभार्र्ाली ढंग से अनभव्यंनजत हुई है । दनलत, र्ोनषत र्गम के प्रनत गहरी सहानभूुनत के नलए इनकी 

कहाननयों में र्तममान जीर्न की नर्संगनतयों पर तीखा व्यंग्य नमलता है, तो कही सामानजक पररर्तमन के अभार् में 

होने र्ाली कस्माहट और कंुठा को मखुररत नकया है । कहानी के मूल संरे्दना के नर्षय में भीष्म साहनी कहते हैं 

– “नजसमें अनधक व्यापक स्तर पर साथमकता पाई जाए, व्यापक साथमकता से मेरा मतलब है नक अगर उनमें 

कोई सत्य झलकता है तो र्ह सत्य मात्र नकसी व्यनि का ननजी सत्य ही न रहकर बड़े पैमाने पर पूरे समाज के 

जीर्न का सत्य बन कर सामने आए, जहा ँर्ह अनधक व्यापक संदभम ग्रहर् कर पाए नकसी एक की कहानी न 

रहकर पूरे समाज की कहानी बन जाए,ँ जहा ँर्ह हमारे यथाथम के नकसी महत्त्र्पूर्म पहलू को उजागर करती हुई 

अपने परररे्र् में साथमकता ग्रहर् कर ले ।”25  

भीष्म साहनी जीर्न के कथाकार हैं । उनके नलए जीर्न से बढ़कर और कुछ नहीं है । जीर्न की सरल 

जनटलताओ ंकी तरह उनकी कहाननया ँहै । उनको सानहनत्यक र्ातार्ारर् नर्रासत में नमला था । िुिेरी बहन 

सत्यर्ती मनकलका नहदंी की चनचमत कहानीकार थी । चन्द्रगपु्त नर्द्यालंकार जैसे प्रनसद्ध कहानीकार उनके ररश्ते 

में थे । नहदंी निकम के महान अनभनेता तथा बड़े भाई बलराज साहनी का उन पर गहरा प्रभार् था । पे्रमचंद और 

यर्पाल से रे् कािी प्रभानर्त थे । भीष्म साहनी ने 1943 ई. में पहली कहानी नलखी थी, जो कॉलेज की पनत्रका 

‘रीर्ा’ में प्रकानर्त हुई थी । उनकी कहानी जीर्न के गहरे अथों में जड़ुा है । अभी तक भीष्म साहनी के दस 

संकलन प्रकानर्त हैं, नजनमें कुल कहाननयों की संख्या 120 हैं । सर्ा सौ से अनधक अपनी कहाननयों में भीष्म 

साहनी ने भारतीय यथाथम के नर्नर्ध पक्षों को बड़े यथाथम और सूक्ष्म रूप से रखेांनकत नकया है । 
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भीष्म साहनी की कुछ प्रमखु कहाजनयों पर सकं्षेप में जववरण  

चीफ की दावत :- ‘चीि की दार्त’ कहानी में मध्यर्गीय व्यनि का अंतनर्मरोध बहुत ही सूक्ष्म रूप से सामने 

आया है । यहा ँर्ामनाथ के मन में अपनी मा ँके प्रनत अंतनर्मरोध नर्द्यमान है । मध्यर्गीय माननसकता पर प्रहार 

नकया गया है । जहा ँसंबधंों में अमानर्ीयता और उदासीनता है । नजसके कारर् नस्थनतया ँत्रासद बन जाती है । 

इस कहानी में मा ँके प्रनत पतु्र के बदलते हुए व्यर्हार का संरे्दनात्मक और व्यंग्यात्मक नचत्र खींचा गया है । 

मौका परथत :- ‘मौका परस्त’ कहानी में राजनीनतक नेताओ ंके पाखंड और धूतमता को बेबाकी और िूरता से 

उजागर नकया गया है । मौत को भी अपने हक़ में इस्तेमाल करने के कौर्ल में ननपरु् रे् उन लड़कों से भी 

ज्यादा मौका परस्त, चालक और धूतम है, जो बूचड़खाने में ले जाती हुई ननरीह बकररयों के दूध दूहते हैं । र्रुू से 

अंत तक बूचड़खाने के प्रसंग कहानी की व्यंजना संरे्दना को अनेक स्तरों पर खोलती है । इस कहानी में 

राजनैनतक कायमकत्तामओ ंपर व्यंग नकया गया है । इस कहानी पर नटप्पर्ी करते हुए अमरकांत कहते हैं – “आज 

के राजनीनतक जीर्न खास करके चनुार् बाजी की मानसकता के नर्रोध में सर्ि नटप्पर्ी चनुार्बाजी के चि में 

हमें सारी मानर्ीय संरे्दनाओ ंसे रू्न्य कर नदया है । चनुार्बाजी के इस माहौल में त्याग, कुबामनी आनद का कोई 

महत्त्र् नहीं । महत्त्र्पूर्म है पैसे के बल पर दादा नकस्म के नेताओ ंका नर्कास और कुसी हनथयाने के नलए होड़ 

।”26 

वाङ्चू :- इस कहानी में र्ाङ्चू एक व्यनि के रूप में नजतना सभ्य है उतना ही एक प्रतीक के रूप में भी । र्ह 

सार्मभौनमकता की भार्ना का प्रतीक है । दूसर ेर्ब्दों में र्ह मटु्ठी भर लोगों का प्रनतनननध है, जो सार्मभौनमकता 

की भार्ना को जीने के कारर् सब जगह ननर्ामसन भोगता है । ऐसे लोगों के बीच देर्काल की एक सतत और 

अनर्नछन्न धारा में जीनेर्ाले इक्के-दकु्के अपने आप को इतना अकेला महसूस करते हैं और अकेलेपन की 

पीड़ा कैसी होती है, इसकी अनभव्यनि ही इस कहानी की मूल संरे्दना है । 

पटररयााँ :- यह कहानी एक ओर नर्-धनाढ्य र्गम  की चाररनत्रक कमजोररयों और मरती मानर्ता को उद्घानटत 

करती है, तथा दूसरी ओर केर्ोराम का र्गम-चररत्र नजन्होंने पूजंीपनत-र्गम के उत्थान और अपनी गलाजत-भरी 

नजंदगी को ननयनत मान नलया है । यह र्गम ऐसा है नजसे स्र्यं को काटने के नलए हनथयार के रूप में इस्तेमाल 

नकया जाता है ।  
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अमतृसर आ गया है :- भारत पनकस्तान की नर्भाजन की घटना को लेकर नलखी गई कहानी ‘अमतृसर आ 

गया है’ की कथा ‘तमस’ जैसे उपन्यास की आधारनर्ला है । ‘अमतृसर आ गया है’ कहानी में रेन के एक 

कंपाटममेंट का नचत्रर् है, नजसमें नहदंू, मनुस्लम, नसक्ख बैठे हैं । जगह कम है, लोग ज्यादा है, इसनलए जो पहले से 

आसन जमाए बैठे हैं, रे् आनेर्ालों को कंपाटममेंट में चढ़ने ही नहीं देते और अगर कोई चढ़ जाता है तो उसे बैठने 

नहीं देते । ऊपर के बथम में एक पठान लेटा हुआ है जो कुछ भी बोल जाता है । नीचे बैठे एक नहदंू बाबू उसका 

व्यर्हार देखते रहते हैं । तभी पठान एक नहदंू औरत जो गभमर्ती रहती है, ननचे उतरकर उसके पेट में लात 

मारता है । और र्ह नतलनमला के बैठ जाती है । बाबू अंदर ही तमतमा जाता है, क्योंनक उस र्ि र्हा ँपर पठान 

की संख्या ज्यादा रहती है । परतंु जैसे ही अमतृसर आता है, बाबू रे्र हो जाता है । चीख-चीख कर गनलया ँदेता 

है । उसमें न जाने कहा से र्नि आ जाती है । भीष्म साहनी ने बाबू के माध्यम से एक सहज मानर्ीय प्रर्नृत्त जो 

अपने परररे्र् में प्रकट हो जाती है, नचनत्रत करते हैं । 

पहला पाठ :- इस कहानी में सांप्रदानयक माननसकता अपने िूरता स्र्रूप में सामने आती है । जहा ँर्ानप्रस्थी 

जी बालकों को सांप्रदानयक संस्कार देते हैं और अछूतों से घरृ्ा करने, उनसे दूर रहने का पाठ पढ़ाते थे । 

उनकी नचंतन और सोच में अछूत तो निर भी स्र्ीकार है लेनकन मसुलमान नहीं । यह घातक माननसकता और 

अपनी िूरता के साथ इस कहानी में व्यि होती है । 

सागमीट :- इस कहानी में पात्र की सहजता, सरलता और जीर्ंतता के बीच में से अमानर्ीय हो रहे जीर्न 

संदभों को रखेांनकत नकया गया है । इस कहानी में संरे्दनहीनता नदखाई देती है । सागमीट कहानी में महीन रूप 

से व्यंग नकया गया है । यह कहानी नबना नकसी सैद्धांनतक आरे्ग के समकालीन सामानजक यथाथम को सामने 

रखती है । 

जनशाचर :- इस कहानी में रद्दी चुनने र्ाली औरतें है । रे् रद्दी की दकुान के बाहर कतराने बेचती है । कोयला 

बीनने र्ाली औरतें भी हैं । केसरों और उसकी बेटी दोनों नमलकर रद्दी चनुती हैं । कहानी में इन दोनों की 

दयनीय नस्थनत को दर्ामया गया है ।  

त्रास :- यह कहानी भीष्म साहनी की एक मानममक कहानी है । इस कहानी में एक मोटरर्ाला साइनकल र्ाले को 

टक्कर मारकर घायल कर देता है । गरीब साइनकल र्ाला उसे अपना मददगार तथा नहतैषी समझता है, जबनक 

मोटरकार र्ाला मआुर्जे के रूप में पाचँ रूपये देने में भी सोचता है । इस कहानी में सत्यता को रखेांनकत नकया 
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गया है नक आधनुनक महानगरों में पलने र्ाली घरृ्ा नकतनी अमाननुषक है और आधनुनक अमूतम  घरृ्ा परुाने 

जमाने के सरल घृर्ा से नकतनी अलग है । 

आवाजें :- यह कहानी ऐसे भाग्यहीन मनषु्यों की कहानी है जो पनकस्तान से नर्स्थानपत होकर नहन्दसु्तान आते  

हैं । भारत सरकार उन्हें नदकली की एक कॉलोनी में बसाती है । परतंु र्तममान समय में अपनी आगामी पीढ़ी उन्हें 

उपेक्षा से ठुकरा देती है । रे् समूचे नर्स्थानपत लोग अपने अतीत और र्तममान में एक साथ नर्स्थापन की पीड़ा 

झेलते हैं । 

भटकती राख :- यह कहानी भनर्ष्य के परदे पर आज की तस्र्ीर हैं और बीते हुए कल के संदभम में आज की 

तात्कानलक ध्र्ननया ँभी र्ही मखुर होती है । निर उनकी सबसे बड़ी ताकत इनकी सादगी है, एक पारदर्ी 

सहजता है जो इस कहानी में लगातार नर्रल होती जाती है । 

राधा-अनुराधा :- इस कहानी में गौरी की नस्थनत में धोबी की लड़की राधा है, जो घरों का काम करके साठ-

सत्तर रुपये की कमाई करती है और र्कील साहब के पत्नी की नस्थनत कुछ पररष्कृत रूप में श्यामा है । राधा 

घर से भागकर पड़ोस के हॉस्टल में काम करने र्ाले एक पहाड़ी लड़के से नर्र्ाह कर लेती है । राधा जब श्यामा 

बीबी से नमलने आती है तो र्ह उसे घर से ननकाल देती है । इस कहानी में श्यामा बीबी दनुर्धा की नस्थनत में 

नजर आती है । 

भगोड़े :- इस कहानी में एक नया रूप देखने को नमलता है । नजसमें तापस साधना की अमनोरै्ज्ञाननक 

असनलयत को व्यि नकया गया है । गजानन नकस तरह जीर्न की पकुार सी साधना-नर्रत हो जाता है ? मरते 

हुए और बाद में मर ेहुए बच्चे के नलए मा ँबाप की तड़प से पीनड़त हो उसे लगा जैसे मनुष्य का सत्य मनषु्य के 

ह्रदय में ही नमलेगा । इस तरह भीष्म साहनी सांप्रदानयक दर्मन की जड़ तक पहुचेँ हैं और उसके नर्रोध में अपना 

रै्ज्ञाननक तकम  दे सके हैं । 

खंडहर :- यह कहानी अपने दहुर ेआयाम और नर्कपगत नर्रे्षता के कारर् भी नर्रे्ष संदभम की अपेक्षा रखती 

है । नर्कप की दृनष्ट से इस कहानी से एक कहानी ननकलती है – बआु की कहानी । यह सर्ाल नकया जा सकता 

है नक बआु की कहानी स्र्तंत्र रूप से क्यों नहीं नलखी गई । इसका कारर् संभर्तः यह हो सकता है नक बआु 

की कहानी भी एक दूसरी तरह का अतीत है नजसमें से उपजती है मानर्ीय संरे्दना-ररश्तों के सहज संरे्दना, 

जो कथा-नायक को उसके जीर्न का आधार प्रदान करती है, उसके र्तममान और अतीत को जोड़ती है । 
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उपन्यासकार के रूप में भीष्म साहनी :- 

 भीष्म साहनी एक सिल और सपु्रनसद्ध उपन्यासकार भी हैं । इनका सानहत्य माक्समर्ाद से प्रभानर्त हैं,  

नजसमें माक्समर्ादी जीर्न दर्मन पररलनक्षत होता है । इसके िलस्र्रूप भी भीष्म साहनी पे्रमचंद, यर्पाल, 

कमलेश्वर आनद सानहत्यकार के ननकट थे । मध्यर्गीय जीर्न के नर्स्तृत अनुभर्ों को व्यि करने के नलए भीष्म 

साहनी ने उपन्यासों की रचना की । इनके उपन्यासों में मध्यर्गीय, ननम्नर्गीय, ददम, पीड़ा आनद का यथाथम 

और सूक्ष्म रूप नमलता है । भीष्म साहनी के उपन्यासों में द्वंदात्मक संघषम का प्रभार्ी नचत्रर् है । पूजँीर्ाद, 

भौनतकर्ाद, सामन्तर्ाद को तानकम क दृनष्टकोर् से नचनत्रत नकया गया है । नजसके द्वारा सांस्कृनतक, सामानजक 

और ऐनतहानसक भूनम का भी र्र्मन नकया है । इन्होंने उपन्यासों का कथ्य- व्यनिगत समस्या को बनाया है । 

भीष्म साहनी के कुल नमलाकर सात उपन्यास प्रकानर्त हुए हैं ।  

भीष्म साहनी प्रगनतर्ील लेखक थे । उनके उपन्यासों में पे्रमचंद और यर्पाल की तरह सामानजक 

यथाथम नमलता है । भीष्म साहनी ने अपने सातों उपन्यासों में नए-नए पात्रों को गढ़ा है और इस नए-नए पात्रों की 

सनृष्ट अलग-अलग परररे्र् में एक समाजर्ादी रै्ज्ञाननक दृनष्ट से की है । भीष्म साहनी के उपन्यासों की संनक्षप्त 

चचाम ननम्ननलनखत है  – 

झरोखें(1967) :- यह भीष्म साहनी का प्रथम उपन्यास है जो 1967 ई. में प्रकानर्त हुआ था । इस उपन्यास में 

भीष्म साहनी ने एक छोटे से बालक के माध्यम से पररर्ार में घटने र्ाली छोटी-छोटी घटनाओ ंको देखने और 

उनका उकलेख करने की अनर्स्मरर्ीय कथा प्रस्ततु की है । यह उनका आत्मकथात्मक उपन्यास है । इस 

उपन्यास में उन्होंने अपने बचपन का र्र्मन नकया है । इस उपन्यास में नजस पररर्ार का र्र्मन है र्ह भीष्म 

साहनी का अपना पररर्ार है । 

 ‘झरोखें’ उपन्यास में आयम समाजी सस्कारों की सीमा, उपदेर् और आचरर् के अंतनर्मरोधों को बहुत 

सूक्ष्म ढंग से अंनकत नकया गया है । यह समूचा परररे्र् नकस सीमा तक जकड़न भरा, बनुद्ध नर्रोधी और 

पसु्तकीय होकर स्र्यं जीर्न के नर्रुद्ध खड़ा है उसके अनेक संकेत उपन्यास में मौजूद हैं । 

 प्रभा खरे के अनुसार “सहज और सादगी के साथ ‘झरोखें’ उपन्यास में भीष्म साहनी ने मध्य र्गम  के 

र्ातर्रर् का यथाथम नचत्र बनाया है । छोटे-छोटे अनभुर्ों को पूरी संरे्दनर्ीलता के साथ उभारा गया है और यह 
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स्पष्ट नकया गया है नक इनतहास, संस्कृनत मूकय के यथानस्थनतर्ादी भ्रमों से मुि तभी हुआ जा सकता है जब 

मनषु्य को सामानजक और यथाथमर्ादी दृनष्टकोर् से पररनचत कराया जाए ।”27 

 इस प्रकार कहा जा सकता है नक भीष्म साहनी का प्रथम उपन्यास ‘झरोखें’ सचमचु ही अतीत के 

नकसी झरोखें में झांककर नलखा गया है । भीष्म साहनी के बचपन के यादों का एक नसलनसलेर्र व्यौरा इस 

उपन्यास में देखने को नमलता है ।  

कजड़यााँ (1970) :- ‘कनड़या’ँ भीष्म साहनी का नद्वतीय उपन्यास है । इसमें भी मध्यर्गीय पररर्ार की अनमेल 

नर्र्ाह जैसे एक ज्र्लंत समस्या को लक्ष्य बनाया गया है । इस उपन्यास में उन्होंने एक ऐसे दपंनत्त का नचत्रर् 

नकया है, नजनके आपसी संबंध टूट चकेु है । इस उपन्यास का नायक महेंद्र है । उसका नर्र्ाहेत्तर यौन संबंधों 

की कथा इस उपन्यास की मखु्य कथा है । इन दोनों के दांपत्य जीर्न की कनड़या ँएक बार टूट जाती है, निर 

जड़ु नहीं पाती । 

 भीष्म साहनी ‘कनड़या’ँ में स्त्री की आनथमक आत्मननभमरता के अभार् में परुुष की बढ़ती हुई ननरकुंर्ता 

के पररर्ाम स्र्रूप पाररर्ाररक नर्घटन को रखेांनकत करते हैं । प्रनमला बहुत साधारर् सी नर्क्षा प्राप्त आयम 

समाजी नपता की छत्र-छाया में पली ननहायत घरलूे ढंग की स्त्री है । महेंद्र भीतर से कायर और बाहर से र्रीि 

इंसान है । र्ह आधनुनक जीर्न से अत्यंत प्रभानर्त है । लेनकन उसकी पत्नी प्रनमला प्राचीन मान्यताओ ंको 

मानने र्ाली भारतीय गनृहर्ी है, जो पनत से ज्यादा बेटे का ख्याल रखती है । उपन्यास में मध्यर्गीय पनत-पत्नी 

के बनते-नबगड़ते संबधंों को यथाथम की भूनम पर बड़े ही प्रभार्र्ाली ढंग से नचनत्रत करते हुए लेखक ने बताने का 

प्रयास नकया है नक “पाररर्ाररक जीर्न को बाधँने र्ाली कनड़या ँचाहे नजतनी मजबूत हों, उनका टूटना आधनुनक 

जीर्न की ननयनत है । इसनलए उन्हें जोड़ने की असिल चेष्टा करने की बजाय उनका समाधान ढँूढना ही उनचत 

होगा ।”28  

तमस(1973) :- ‘तमस’ सानहत्य अकदमी द्वारा परुस्कृत उपन्यास है । ‘तमस’ भारत नर्भाजन के पररर्ाम 

स्र्रूप देर् में होने र्ाली सांप्रदानयक दगंों की करुर् गाथा को प्रस्ततु करने र्ाला अत्यंत महत्त्र्पूर्म और चनचमत 

उपन्यास है । इस उपन्यास में नर्भाजन से पूर्म हमारी सामानजक माननसकता और पररर्ामस्र्रूप होने र्ाले 

दगंों का बड़ा स्र्भानर्क सूक्ष्म और यथाथम नचत्रर् नकया गया है । स्र्यं उपन्यासकार के र्ब्दों में – “यह 

नसलनसला देर् के बटँर्ार ेतक चलता रहा । देर् के बटँर्ार ेके समय जो सांप्रदानयक दंगे हुए तो मैं कांगे्रस की 
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ररलीि कमेटी में काम करता था और आंकड़े इकटे्ठ करता था नक र्हा ँनकतने मर,े नकतने घायल हुए, नकतने 

घर जले आनद । तभी गारँ्-गारँ् घमुने और सांप्रदानयक दगंों के र्ीभत्स दृश्य देखने का अर्सर नमला । ‘तमस’ 

इसी अनभुर् पर आधाररत है ।”29 

 अंगे्रज जैसे ही इस देर् में आये, उन्होंने सांप्रदानयकता के नर्ष को िैलाने की कोनर्र् की । उन्होंने 

नहदंू और मसुलमान इन दोनों को तोड़ने का प्रयास नकया । इसके नलए उन्होंने कभी मुसलमानों को तो कभी 

नहन्दओु ंको अपनी तरि खींच नलया और सांप्रदानयकता की आग को भड़काया । इस उपन्यास में यह नदखाया 

गया है नक एक मसुलमान आदमी मरुाद अली ने नत्थू चमार द्वारा एक सूअर को मरर्ाया और उसे मनस्जद की 

सीनढ़यों पर िें कर्ा नदया । इस घटना के कारर् तत्कालीन जनता पर पाचँ नदन तक लगतार िसाद चलता 

रहा, नजसका र्र्मन इस उपन्यास में नकया गया है । इन पाचँ नदनों में एक सौ तीन गारँ् जल गए कई लोग मारे 

गए और लाखों का नकुसान हुआ । इस तबाही का र्र्मन बड़े ही मानममक ढंग से भीष्म साहनी ने इस उपन्यास में 

नकया है । 

बसतंी (1980) :- भीष्म साहनी का चौथा उपन्यास ‘बसंती’ एक सामानजक उपन्यास है । नजसमें मानर्ीय 

जीर्न के टूटते-जड़ुते ररश्तों का सूक्ष्म नचत्रांकन है । ननम्नर्गीय जीर्न के यथाथम को अंकन करने र्ाला यह 

उपन्यास एक अलग ही तरह का परररे्र् हमारे समक्ष प्रस्तुत नकया है । ‘बसंती’ स्त्री प्रधान उपन्यास है लेनकन 

इसमें प्रत्यक्ष स्त्री र्ादी नर्मर्म नहीं नमलते । निर भी इसमें यह सूत्र नमलता है नक स्त्री र्ादी नर्चार की मजबूती के 

नलए ज्यादा र्निर्ाली और साथमक स्रोत बसंती जैसी ननम्न और कमजोर तबकों की नस्त्रया ँ हो सकती है, 

श्यामा बीबी जैसे परुुषर्ादी मूकय व्यर्स्था की सूक्ष्मता में जीने र्ाली स्त्री नहीं । उपन्यासकार ने “उपन्यास में 

एक ऐसी लड़की का नचत्रर् नकया है जो मेहनत मजदूरी करने के नलए महानगर में आए ग्रामीर् पररर्ार की 

कनठनाइयों के साथ-साथ बड़ी होती है ।”30 इस लड़की का नाम बसंती है । लेखक ने उजड़े हुए लोगों की एक 

पूरी दनुनया ही उपन्यास में बसा दी है । हालांनक उपन्यास अस्थायी बस्ती के उजड़ने से र्रुु होता है, लेखक ने 

ऐसी अर्स्था पर भी प्रत्येक पात्र और उससे जड़ुी घटना को अलग पहचान दी है । यानी सभी पात्र अलग-अलग 

व्यनि र्ाचक की संज्ञाए ँहैं । ‘बसंती’ उपन्यास की नानयका है । र्ह अपने पररर्ार और समाज के नैनतक मूकयों 

का नर्रोध करती है । उसका यह नर्द्रोह उसे र्ारीररक और माननसक र्ोषर् तक ले जाता है । पर उसके 

स्र्भानर्क को कोई भी घटना तोड़ नहीं पाती । जानहर है, उसके जीर्न की कहानी में जन सभ्यता के नर्नार् 

की कहानी सबसे ज्यादा है । र्ह चौदह र्षम की होती है । उसका एक र्षम का जीर्न उपन्यास में नचनत्रत हुआ है 
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। बसंती के भीतर ’पक्षी’ की आत्मा है । उसका मानर्ीय स्र्भार् हसँने का है । उसे नर्कनसत होने के नलए बहुत 

छोटी सी जगह की जरूरत है । इसके बार्जूद जकद ही र्ह कुचल दी जाती है । उसके आत्मा के पखं को नोच 

नदया जाता है, उसकी ननरतंर नखल-नखल हसँी ‘एक धीमी’ अंतमुमखी सी मसु्कान भर जाती है । 

मैयादास की माड़ी(1988) :- यह भीष्म साहनी की पाचँर्ी महत्त्र्पूर्म कृनत है । यह औपन्यानसक रचना की दृनष्ट 

से बड़ा ही रोचक उपन्यास है, लेनकन रोचकता के साथ-साथ यह सोदे्दश्य रचना है, जो एक प्रबदु्ध नर्श्व-दृनष्ट से 

रची गई है । यह उपन्यास पंजाब के अतीत को एक माड़ी अथर्ा हरे्ली और उसके आस-पास के कस्बे जीर्न 

को हमार ेसामने खोलकर रख देता है । अंगे्रज के आगमन के पहले साहूकार, जमींदार और दीर्ान अपने स्र्ाथम  

के नलए राजाओ ंकी खरु्ामद नकया करते हैं और सनद लेकर दीर्ान बन जाते हैं और जब अंगे्रजी हुकूमत आती 

है तब धनपत राय जैसा सनकी आदमी भी तीन गारँ्ों की सनद लेकर दीर्ान बन जाता है । जैसे-जैसे 

पररनस्थनतया ँपररर्नतमत होती है, धनपत राय पररर्नतमत नहीं होता इसी र्जह से र्ह पागल होकर मर जाता है । 

इन सभी घटनाओ ंको भीष्म साहनी ने बड़े ही मानममक ढंग से प्रस्ततु नकया है ।  

 उपन्यासकार ने इस उपन्यास के द्वारा भारतीय समाज की नर्रे्षताओ ंके माध्यम से खालसा राज्य 

व्यर्स्था से नब्रनटर् औपननरे्नर्क राज्य र् प्रर्ासननक व्यर्स्था में संिमर् की कथा पंजाब के एक कस्बे के 

जीर्न की कथा द्वारा कही है । मानर्ीय स्तर पर उपन्यास में कई मानममक र् भार्नात्मक प्रसंग है, नकंत ुसमूचे 

रूप से उपन्यास सामानजक जीर्न के यथाथम को नचनत्रत करने पर केनन्द्रत है । नब्रनटर् उपननरे्र्र्ाद द्वारा भारत 

के आनथमक र्ोषर् से दोहन दस्तारे्जी प्रमार् भी उपन्यास में इस ढंग से संयोनजत नकया गया है नक उपन्यास 

की सजृनात्मकता उससे प्रभानर्त नहीं होती । एक तरह से नकसी समय के सामानजक, राजनैनतक, सांस्कृनतक 

इनतहास को कैसे सजृनात्मक रूप नदया जा सकता है, ‘मैयादास की माड़ी’ इसका शे्रष्ठ उदाहरर् है । 

 कंुतो (1993):- ‘कंुतो’ भीष्म साहनी का पाररर्ाररक जीर्न के संबधं पर आधाररत उपन्यास है । यह उपन्यास 

एक सामान्य,सीधे-साधे कथानक को प्रस्तुत करता है । यह कथा संपूर्म नारी-जानत की ननयनत को पररभानषत 

करती है और अपने अतीत का नर्हगंार्लोकन करती है । इस उपन्यास के कें द्र में जयदेर्, कंुतो, नगरीर् और 

सषुमा की कहानी है । कंुतो के बड़े भाई ‘प्रोिे स्साब’ मध्यम मागम अपनाने र्ाले हैं । रे् बाहर से आधनुनक और 

अंदर से रुनढ़र्ादी हैं । यह उपन्यास पाररर्ाररक माहौल से र्रुू होते हुए अंत तक आते-आते देर् नर्भाजन, 

सांप्रदानयकता जैसी कई समस्याओ ंको प्रस्ततु करने में सिल हुआ है । भीष्म साहनी के उपन्यास में दःुख का 

मूल कारर् स्त्री गानमता है । इस मानर्ीय प्रर्नृत्त को भी नस्त्रयों के दःुख की तरह ही नकसी र्ृहत्तर सामानजक 



23 
 

संदभों से जोड़कर नहीं देखा जा सकता है । नर्द्या के संदभम में इसे नकसी हद तक अनर्क्षा और अज्ञान से भी 

जोड़ा जा सकता है । सुषमा के रूप में अंततः स्त्री की आत्म सजगता और आत्मननभमरता की बात कही जा 

सकती है, लेनकन ये सार ेसूत्र इतने अस्पष्ट और नबखर ेहुए है नक उन्हें उपन्यास की केन्द्रीय अंतर्मस्तु, यनद र्ह 

कोई है तो उसे जोड़ पाना कठीन है । 

नीलू नीजलमा जनलोफर(2000) :- यह भीष्म साहनी का अंनतम उपन्यास है । इस उपन्यास में भीष्म साहनी ने 

पनुः सांप्रदानयकता को अपना नर्षय बनाया है । इस उपन्यास में नर्भाजन के पचास साल बाद असें से साथ-

साथ रह रहे नहदं-ूमनुस्लम संप्रदाय के लोगों में नर्कनसत मानर्ीय संबधंों की र्स्त ुनस्थनत की पहचान कराना 

चाहते हैं । इस उपन्यास का प्रारनंभक कथा-सूत्र भी इसी बात की गर्ाही देता है । अंतजामतीय पे्रमनर्र्ाह के 

कारर् उत्पन्न होने र्ाली समस्याओ ंको उजागर पे्रम के माध्यम से नकया गया है । लेनकन उपन्यास एक पे्रम 

कथा नहीं पे्रम यहा ँज्र्लंत रसायन की तरह आता है । स्त्री और परुुष के बीच हुए पे्रम को सामन्यतः स्थानपत 

और प्रभार्र्ाली संस्थाओ ंको चनकत और नर्चनलत करने र्ाला माना जाता है । 

 इस उपन्यास का प्रारनंभक कथा-सूत्र भी इसी बात की गर्ाही देता है । मनुस्लम पररर्ार की ननलोिर 

को नहदंू सधुीर से पे्रम हो जाता है । उपन्यास की प्रारनंभक नस्थनत इतनी अस्र्भानर्क योजनाबद्ध और गड़ी हुई 

है, नजससे लगता है नक मूल आधार ही कमजोर पड़ गया है । र्ीरेंद्र मेंहदीस्ता ने कहा है “धमम ननरपेक्षता तथा 

सांप्रदानयकता के मदेु्द को उठाकर नलखे गए उपन्यास में अनजाने ही जीर्न के व्यापक अनभुर् ने उनके पात्रों 

को दूसरी नदर्ा दी । पररर्ाम स्र्रूप यह दाम्पत्य जीर्न में पनत-पत्नी के एक दूसरे के व्यनित्र् को संपूर्मता के 

साथ स्र्ीकारने और उसके प्रनत आदर का भार् रखने र्ाले बारीक़ सूत्र की ओर संकेत करने र्ाला महत्त्र्पूर्म  

उपन्यास बनाया गया है ।”31   

नाटककार के रूप में भीष्म साहनी :- 

 भीष्म साहनी नहदंी सानहत्य जगत में एक नाटककार के रूप में भी जाने जाते हैं । नाटककार के रूप में 

रे् एक सिल रगंमंचीय दनुनया में उभर ेहैं । भले ही उन्होंने बहुत कम नाटक की रचना की हो, निर भी सिल 

नाटककारों के मध्य में अपना नर्रे्ष स्थान रखते हैं । भीष्म साहनी को नाटक की दनुनया बड़ी ह्रदयग्राही लगी 

और उन्होंने नाटक नलखा । भीष्म साहनी रगंमंच और निकम में सिल अनभनय भी करते थे । उनका गहरा 

रचना दानयत्र् तथा सामानजक पररनस्थनतयों की भयार्हता, नजसे रे् प्रत्यक्ष रुप से नाटक के माध्यम से 
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उद्घानटत करने की आर्श्यकता महसूस करते थे । कथा सानहत्य और नाटक के अंतर में भीष्म साहनी का यह 

मानना है नक “कहानी में कोई पात्र धुधँला रह सकता है, लेनकन नाटक में नहीं रह सकता । उसमें प्रत्येक पात्र 

का अपना स्पष्ट व्यनित्र् होना जरुरी है ।”32  

 भीष्म साहनी ने अपने नाटकों का आधार रूप समाज, परुार् और इनतहास से नलया । उन्होंने कुल 

नमलाकर छः नाटक नलखे । बहुत कम सानहत्यकारों में यह दृनष्टगोचर होता है नक र्ह सभी नर्धाओ ं में 

उच्चकोनट का स्थान प्राप्त नकए हो पर भीष्म साहनी कहानी, उपन्यास और नाटक तीनों नर्धाओ ंमें नसद्धहस्त 

हैं । उनका व्यनित्र् बहुआयामी है । उनके नाटकों का संनक्षप्त पररचय ननम्ननलनखत है :- 

हानूश(1977) :- ‘हानूर्’ नाटक भीष्म साहनी का पहला नाटक है । यह एक उत्कृष्ट नाटक है, जो धमम और 

र्ासन के गठबधंन में व्यनि संघषम को दर्मता है । साथ ही यह मध्ययगुीन परररे्र् में एक कलाकार की मानर्ीय 

नस्थनत का ननरूपर् भी है । सन् 1960 के आस-पास भीष्म साहनी चेकोस्लोर्ानकया की राजधानी घूमने गए थे 

। ‘प्राग’ र्हर में घूमते हुए संयोग से उन्होंने र्हा ँकी र्ह ऐनतहानसक मीनारी घड़ी देखी नजसके संबधं में र्हा ँकई 

कथाए ँप्रचनलत हैं । उसका सारांर् यह था नक घड़ी के ननमामता कलाकार, घड़ीसाज-कारीगर को तत्कालीन 

बादर्ाह द्वारा अजीब तरीके से परुस्कृत नकया गया । बादर्ाह ने उस कलाकार-कारीगर की आखँें ननकलर्ा ली 

थी, र्ायद इसनलए की र्ह पनुः दूसरी घड़ी न बना सके । इसी नकंर्दतंी को भीष्म साहनी ने नाटक के ताने-

बाने में बनुकर ‘हानूर्’ के रूप में प्रस्ततु नकया है । नाटककार ने मध्ययगु का एक भरा-पूरा परररे्र् गढ़ा, 

काकपननक घटना नर्न्यास द्वारा कथार्स्तु का ननमामर् नकया और कथा का भार ढोने के नलए उपयिु चररत्र गढ़े 

। उन्होंने यह स्र्ीकार नकया नक इस नाटक में एक मानर्ीय नस्थनत को मध्ययगुीन परररे्र् में प्रस्ततु करना है । 

 ‘हानूर्’ एक इतना गरीब ताला नमस्त्री है नक घड़ी के पजेु बनाने के नलए उसे कभी चचम से तो कभी नगर 

के दस्तकार व्यपाररयों से आनथमक सहायता मागँनी पड़ती है । र्ह समाज के ननम्न एर्ं र्ोनषत र्गम का ही एक 

पात्र है जो अपनी आर्श्यकता और इच्छा की पूनतम के नलए दूसरों पर ननभमर है । समाज के ननम्न र्गम  के कारर् 

व्यर्स्था और समाज से सीधा संघषम कर प्रतानड़त होता है । 

 ‘हानूर्’ नाटक का आयाम द्वंद्व जननत पररनस्थनतयों में अन्रे्षक और रै्यनिक संघषम है । र्ह अन्रे्षर् 

में इतनी एकाग्रता से डूबा है नक अपनी पाररर्ाररक नजम्मेदाररयों का ननर्ामह तक नहीं कर पाता । उसकी पत्नी 
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कात्या नर्पन्नता का त्रास झेलते हुए क्षीर् हो गई है । अलबत्ता बेटी यांका जरूर नपता के स्र्प्न से साझा नकए 

हुए हैं । जब यह स्र्प्न साकार होता है तो पररर्ार पर दूसरा कहर टूट पड़ता है । 

‘कबीरा खड़ा बाजार में’(1989) :- ‘कबीरा खड़ा बाजार में’ नाटक की पषृ्ठभूनम अपेक्षाकृत अनधक नर्र्द, 

बहुस्तरीय तथा बहुआयामी है । यह नाटक एक स्तर पर कबीर के तत्कालीन समाज व्यर्स्था, उसमें कबीर के 

ननभमय, सत्यभाषी और अन्याय के नर्रुद्ध लड़नेर्ाले अक्खड़ व्यनित्र् का पनुसृमजन करता है । जो दूसर ेस्तर 

पर र्ह हमारे समकालीन समाज उसमें संघषमरत संप्रदाय नर्रोध और बाह्याचार नर्रोधी र्नियों की महत्त्र्पूर्म 

भूनमका की ओर स्पष्ट करना है । इस प्रकार कबीर के अक्खड़, लापरर्ाह, नर्द्रोही और मस्तमौला, सुदृढ़ और 

तेजस्र्ी सामानजक व्यनित्र् को उद्घानटत करने र्ाली यह एक गंभीर नाट्यकृनत है । 

 ‘कबीरा खड़ा बाजार में’ नाटक की कथार्स्त ुकबीर का समूचा जीर्न है । इस नाटक में कबीर का 

सामानजक भेदभार् और जानत-र्गम भेद के नर्रोध में आर्ाज उठाने और उसके पररर्ामस्र्रूप उन्हें नमलने 

र्ाला दडं ही कचोटता है । इस नाटक में नदकली के बादर्ाह नसकंदर लोदी हैं । नसकंदर लोदी आज की ननरकुंर् 

और तनार्ाही सत्ता का प्रतीक है । इस नाटक में, नाटक कायस्थ का चररत्र आज के दोगली नीनत की ओर 

इर्ारा करता है । अंधा और नभखारी र्ह अभागा आधनुनक जन है, जो आए नदन नकसी-न-नकसी जोर-जकुम का 

नर्कार होता है । मठ का महंत सांप्रदानयकता, धमाांधता, नर्चारांधता और भार्ोन्माद का प्रतीक है । यह महतं 

नये और परुाने चोले पहनकर आज भी उसी तरह का खेल खेल रहे हैं, जैसे कभी कबीर के जमाने में होता था । 

र्ही तद्यगुीन मौलर्ी हैं, पडें हैं, पजुारी हैं और र्ही धानममक दषु्चि हैं । सच्चे, ईमानदार और पाखंड-नर्रोधी, 

सहज, स्र्ाभानर्क, िक्कड़ और िकीर इंसान के नलए चुनौनतया ँहैं, नजनका मकुाबला कबीर को करना पड़ा 

था । 

 सामानजक मूकयहीनता की नस्थनतयों का दर्मन नाटक का उदे्दश्य रहा है । यद्यनप कथा का परररे्र् 

कबीर के समय का है, मध्यकालीन परररे्र् से संबद्ध है । तथानप आज का सामानजक जीर्न भी उन नर्कृनतयों 

और रूनढ़यों से ऊपर उठ नहीं पाया । कबीर के साथ रदैास, सेना, पीपा, बर्ीर की टोली ऐसी ही आधनुनक 

प्रनतबद्ध प्रगनतर्ील इंसानों के अनग्रम दस्ते की ओर हमारा ध्यान आकनषमत करते हैं, जो सब कुछ दारँ् पर 

लगाकर मौजूदा व्यर्स्था के संपूर्म पाखण्ड तंत्र का भंडािोड़ करने के नलए कमर कसे हुए हैं । ऐसी कमर जो 

सनदयों से कोड़े खाते आ रही हैं, निर भी उसके कसार् में कोई कसर या कमी नहीं है । व्यंजना के स्र्रों पर 
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इन्हीं सार े सन्दभों को यह नाटक गुंजायमान कर देती है । यही इसकी र्नि और यही उसका प्रभार् है । 

इसनलए र्ह ऐनतहानसक होते हुए भी अत्यंत आधनुनक है । 

माधवी(1981) :- माधर्ी नाटक में इनतहास और परुार् की पीनठका पर यथाथम की ककपना प्रस्ततु की गई है । 

इस नाटक में स्त्री के प्रनत परुुष के व्यर्हार को लेकर र्ोषर् और दमन की परपंरा और सामंतर्ादी मनोर्नृत्त 

का यथाथम नचत्रर् नकया है । पे्रम करने र्ाले दो ननष्कलषु जीर्न नकस प्रकार मनषु्य द्वारा बनाये गये धमम, नीनत 

और व्यर्स्था पर बनलदान हो जाते हैं, इससे उपजी करुर्ा का अनभुर् और मानर्ीय ननयमों की साथमकता पर 

पनुनर्मचार करना ही माधर्ी नाटक का जीर्नानभुर् है नजसे संपे्रनषत करने के नलए पौरानर्क पात्र एर्ं पररनस्थनत 

का नर्धान नकया गया है । 

 यह नाटक महाभारत की कथा पर आधाररत है । इसमें महाभारत के उस प्रसंग को उद्घानटत नकया गया 

है, जब महाराज ययानत अपना राज-पाठ त्याग कर र्ानप्रस्थ आश्रम में आ जाते हैं । उस र्ि गालर् नर्श्वानमत्र 

का नर्ष्य था । गालर् अपनी नर्क्षा समानप्त के समय गुरु -दनक्षर्ा देने की हठ करता है और नर्श्वानमत्र उसके हठी 

स्र्भार् से िोनधत होकर आठ सौ अश्वमेघी घोड़े मांग लेता है । अश्वमेघी घोड़े की खोज में र्ह भटकता हुआ 

दानर्ीर राजा ययानत के आश्रम पहुचँता है । लेनकन उनके पास एक बेटी माधर्ी के अलार्ा कुछ था ही नहीं । 

ययानत ने अपने दैर्ी गुर्ों से यिु अपनी एकमात्र पतु्री माधर्ी को यह कहकर उसे सौंप देता है नक जहा ँकहीं 

कोई भी राजा के पास आठ सौ अश्वमेधी घोड़े नमलें, उनके बदले र्ह माधर्ी को राजा के पास देकर घोड़े ले ले । 

यही से माधर्ी की करुर् कथा आरभं होती है । ययानत गालर् से बताते हैं नक माधर्ी से जो पतु्र प्राप्त होगा र्ह 

राजा चिर्ती होगा । तमु इसे ले जाओ और नजस राजा को माधर्ी के बारे में बताओगे र्ह माधर्ी के बदले में 

तमु्हें अश्वमेध के नलए आठ-सौ घोड़े दे देगा । जबनक मूलकथा और नाटक में भीष्म साहनी ने कुछ बनुनयादी 

अंतर नकए हैं, नाटक में गालर् और माधर्ी एक-दूसर ेको पे्रम करने लगते हैं, हालांनक अंत में यह पे्रम भंग हो 

जाता है । मूलकथा में माधर्ी तपोर्न में जाकर साधना करने लगती है जबनक नाटक में उसका लोकाचार से 

मोह भंग हो जाता है और र्ह आश्रम छोड़कर चला जाती है । 

मआुवजे(1993):- इस नाटक में भीष्म साहनी ने भ्रष्टाचार के कारर् जजमर हो गयी सामानजक और राजनैनतक 

नस्थनत का यथाथम नचत्रर् नकया है । ‘मआुर्जे’ नाटक मानर्ीयता के मूकयों के ह्रास का संकेत भी करती है । 

उत्तरदानयत्र्हीनता और कत्तमव्यहीनता आज की गंभीर समस्या है नजसका समाधान र्ासन से संभर् नहीं है । 

भीष्म सहनी ने देर् की दवु्यमर्स्था, नैनतक पतन, जजमर सामानजक संरचना, भ्रष्टाचार की व्यापकता और 
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राजनीनतज्ञों एर्ं सरकारी कममचाररयों की उत्तरदानयत्र्हीनता को रखेांनकत करते हुए आम आदमी की करुर् 

ननयनत, करुर् व्यथा-कथा और उसकी नर्रे्षताओ ं की सीमाओ ं को नदखाने की कोनर्र् की है । आज के 

व्यनिगत, सामानजक और राष्रीय जीर्न की भीषर् नर्संगनतयों को उजागर करना ही इस नाटक का मूल 

प्रयोजन, उदे्दश्य या कथ्य है । नजसे दृश्यत्र् देने के नलए ऐसी घटनाओ ंका आयोजन नकया गया है, नजससे पूर े

परररे्र् और सामानजक र् राष्रीय जीर्न की रोग ग्रस्तता स्पष्ट हो जाती है । 

 ‘यह नाटक नगरी हुई नैनतकता, रै्चाररक पतन, राजनीनत का भ्रष्ट तथा नर्दूषकीय चररत्र और साधारर् 

आदमी के जीर्न में गहराता जा रहा भ्रष्टाचार जैसा असामान्य तत्र् अपनी समस्त नर्कृनतयों की यथाथमता के 

साथ उजागर हुए हैं । आज समाज में व्यनि का पारपंररक व्यनित्र् संबंध और उनके बीच आदर्म टूट रहे है । 

नजसका सीधा प्रभार् सामानजक मूकयों पर पड़ा है नजनमें स्त्री-परुुष के दाम्पत्य जैसे आत्मीय घननष्ठ तथा एकांत 

संबधं भी इन नर्दू्रपताओ ंसे नहीं बचे हैं । 

रगं दे बसतंी चोला(1998):-  भीष्म सहनी का यह नाटक देर् नर्भाजन की ऐनतहानसक पषृ्ठभूनम और पराधीन 

भारत की र्ास्तनर्क तस्र्ीर प्रस्तुत करता है । यह नाटक आधनुनक संरे्दना और समकालीन जीर्न में 

पररव्याप्त अनस्थरता को नचनत्रत करता है । जनलयारँ्ाला बाग़ की घटना से जड़ुा यह नाटक अंगे्रजों द्वारा 

भारतीयों पर नकये गये अत्याचारों तथा अमाननुषक व्यर्हारों को दृश्यत्र् देता है । भारतीय लोगों की देर्-भनि, 

अनहसंा, त्याग और बनलदान को सामने रखनेर्ाला यह नाटक उन अत्याचारों के प्रनत आिोर् उत्पन्न करता है 

। तत्कालीन राजनीनतक पररनस्थनतयों और संग्राम के बनलदान के इनतहास को प्रत्यक्ष प्रस्ततु करता है ।   

 ‘रगं दे बसंती चोला’ की त्रासदी यह है नक यह नाटक साम्राज्य के दायर े की पैरर्ी करता है और 

साम्रज्य के नर्पक्ष में र्हीद उधम नसंह की ओर दोनों िजों की टकराहट में ‘सांग एडं ड्रामा नडर्ीज़न’ के नलए 

नलखे गए नकसी आलेख की तरह िना हो जाता है, हालांनक यह अकेला नाटक है नजसमें भाषा की रर्ानगी, 

गनतया ँऔर मदु्राए ँदृश्यात्मक भी है । नाटकीय कायम-व्यापार दृश्यबधं भाषर्बाजी, कुनटल योजनाओ ंके कुचि, 

हत्याए ँमारपीट, गोली चलाना, ड्रामा मेलोड्रामा सब है । सबसे ऊपर इस नाटक में गांधी है जो अनुपनस्थत 

रहकर भी उपनस्थत है, लेनकन नाटक दृनष्टकोर् के स्तर पर स्पष्ट हैं । 

आलमगीर(1999) :- ‘आलमगीर’ नाटक औरगंजेब को कें द्र में रखकर नलखा गया है । इस नाटक से स्पष्ट होता 

है नक मगुलकालीन भारतीय इनतहास भयानक राजनीनतक अनस्थरता, उठा-पटक और षड्यंत्र, नहसंा, 
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कूटनीनत, हत्या तथा नर्श्वासघात का समय रहा है । अपने उदे्दश्य की पूनतम  स्र्ाथम-नसनद्ध और सत्ता हनथयाने की 

दभुामर्ना से ग्रस्त अपने ही सगे-संबनंधयों को नजरबदं करर्ाना अथर्ा ननमममतापूर्मक उनकी हत्या तक करर्ा 

देना पूरे मग़ुल साम्राज्य की सामान्य घटना है । र्ाहजहा,ँ औरगंजेब और दारा नर्कोह के परम नाटकीय जीर्न, 

जनटल मानर्ीय स्र्भार् के अन्तनर्मरोध को पकड़ते हुए भीष्म साहनी ने उनकी जीर्न त्रासदी, कूटनीनतक   

दारँ्-पेंच एर्ं सत्ता हनथयाने के नलए बाप-भाई तक की हत्या करने र्ाले िूर र्ासक का चाररनत्रक उद्घाटन भी 

नकया है । 

भीष्म साहनी का यह नाटक र्स्ततुः मग़ुलकालीन पररनस्थनत एर्ं परररे्र् का नचत्रर् ही नहीं करता, 

बनकक ऐनतहानसक पात्र, परररे्र् एर्ं संदभम का आधनुनक चेतना के धरातल पर मूकयांकन भी करता है और 

समसामनयक राजनीनतक यथाथम नचत्रर् करता है । 

बाल-साजहत्यकार के रूप में भीष्म साहनी :- 

 भीष्म साहनी ने बच्चों के नलए भी अपनी लेखनी चलाई थी । उन्होंने छोटे-छोटे बच्चों के नलए बाल-

सानहत्य की रचना की । इनसे संबनंधत कृनतया ँहैं – 1. गलेुल का खेल(1980) 2. र्ापसी(1989) 

 भीष्म साहनी के अपने व्यनित्र् अनभुर्-बोध कराने र्ाली ये दोनों कृनतया ँ‘मैं’ रै्ली में नलखी गई है । 

1. ‘गलेुल का खेल’ में सदाचार की सद्वनृत्त के उपदेर् नर्षय में नलखा गया है । इसमें मनोरै्ज्ञाननक तथ्य का भी 

उद्घाटन नकया गया है नक बरुे से बरु ेव्यनि में भी नर्कास की संभार्नाए ँहैं । 

2. ‘र्ापसी’ में पर्ओु ंका उकलेख नकया गया है । इन पर्ुओ ंके माध्यम से मानर्ीय प्रर्ृनत्तयों को बताया गया है।  

जनबंधकार के रूप में भीष्म साहनी :- 

 भीष्म साहनी ने एक कहानीकार, उपन्यासकार तथा नाटककार होने के साथ-साथ आत्मपरख लेख, 

आलोचना, ननबंध, संस्मरर्, सामानजक नर्षयों पर रै्चाररक लेख तथा सानहनत्यक लेख भी बहुत बार नलखे हैं । 

उनका ‘अपनी बात’ र्ीषमक ननबधं (सन् 1990) में प्रकानर्त हुआ था । सन् 1947 से सन् 1987 तक उनके 

द्वारा नलखे गए सभी ननबधंों का संकनलत रूप ही ‘अपनी बात’ है । 
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आत्मकथा लेखक के रूप में भीष्म साहनी :- 

 भीष्म साहनी ने ‘आज का अतीत’ नाम से आत्मकथा नलखी । इस पसु्तक के संदभम में भीष्म साहनी ने 

स्र्यं कहा है “मेरी आत्मकथा ‘आज का अतीत’ र्ीषमक से हाल में राजकमल प्रकार्न द्वारा छपकर आई है । 

उसमें मेर ेसंस्कारों, मान्यताओ ंआनद का सनर्स्तार र्र्मन है । उसे देख जाए ँआपके नलए बहुत-सी बातें साि 

हो जाएगँी ।”33  

 भीष्म साहनी सात पतों र्ाली सादगी के लेखक हैं । आत्मकथा में र्ह कुछ नछपाते नहीं, पर कुछ छूट 

गया है यह आभास अनेक आत्मीय स्थलों पर अनुभर् होता है । इसमें तथ्यों और आकँड़ों के स्थान पर जीर्न 

अनभुर् खंड दृश्य नचत्रों की तरह आते हैं । उनके उपन्यास से यनद पररर्ार का कोई बच भी गया तो आज के 

अतीत से तो कोई नहीं बचा । इस नचत्रर्ी में ही रे् सूचनापरक इबारतें आती हैं, नजनमें भीष्म साहनी के जीर्न 

से जड़ुी बहुत सी बातें बयां की जाती है । पर रे् अपनी नाटकीयता के साथ आती है । इस आत्मकथा को पढ़ना 

एक नचत्रदीघाम  से गजुरने जैसा है नजसमें आठ दर्कों के इनतहास की कुछ आत्मीय छनर्या ँ हैं नजनकी 

प्रतीकात्मकता उन्हें आज के संदभम में एक अथम प्रदान करती है । 

 ननष्कषमतः कह सकते हैं नक भीष्म साहनी बहुआयामी प्रनतभा से संपन्न सानहत्यकार थे । नजन्होंने 

सानहत्य का आधार अपने अनभुर् से ग्रहर् नकया । भीष्म साहनी को बचपन से ही घर का सानहनत्यक 

र्ातार्रर्, माता-नपता के आयम समाजी संस्कार, अनभनय तथा नाटक में रूनच, व्यापार का अनभुर्, बड़े भाई 

बलराज का आकषमक व्यनित्र् और नर्भाजन त्रासदी का माहौल नमला । नजस कारर् उनके सानहत्य में इन सब 

का प्रभार् देखने को नमलता है । उनके जीर्न में पे्रमचंद, यर्पाल और सदुर्मन जैसे महान सानहत्यकार का भी 

प्रभार् पड़ा था । इनका आंतररक और बाह्य व्यनित्र् एक जैसा ही था । उन्होंने एक साथ ही नहदंी सानहत्य के 

कई नर्धाओ ंमें सजृन कायम  नकये । भीष्म साहनी के सानहत्य को पाठकों का भरपूर पे्रम नमला है । इस संबधं में 

अरुर् कमल ने कहा है “मैंने अपने जीर्न में नजन लेखकों के नलए नहदंी जन में, सर्मसाधारर् में, ननःसंकोच पे्रम 

देखा है उनमें नागाजुमन, परसाई, रामनर्लास र्माम के साथ भीष्म जी भी है । अपने लेखन से और साथ-साथ 

अपने जीर्न से जो लेखक जन को प्रभानर्त करता है र्ही उसके ह्रदय में स्थान प्राप्त कर पाता है । जन को 

लगना चानहए नक र्ह हमारा लेखक है, हमारा आदमी है, हमारी बात करता है और हमारे नलए जोनखम उठता है 

। भीष्म साहनी नहदंी जानत के अपने लेखक थे और हैं ।”34 
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 भीष्म साहनी ने अपने जीर्न में व्यापार, पत्रकार, लेखक, प्राध्यापक, अनभनेता, रगंकमी हाकी खेलना 

आनद सबकुछ नकया । परतं ुउनमें उन्हें सबसे नप्रय हाकी खेलना तथा सबसे नीरस व्यापार करना था । नहदंी 

सानहत्य संसार को समदृ्ध करने र्ाले सानहत्यकार भीष्म साहनी का ननधन 11 जलुाई 2004 को नदकली के 

एस्कोटम  अस्पताल में हो गया । नजसके साथ ही नहदंी सानहत्य का एक चमकता हुआ सूरज डूब गया । मगर 

उनके द्वारा नलखी गई रचनाओ ंकी रोर्नी आज भी संसार को प्रकार्मान कर रही है । 
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जितीय अध्याय 

भारतीय समाज और जहदंी उपन्यासों में सांप्रदाजयकता 

2.क. सांप्रदाजयकता : अवधारणा एवं थवरूप  

सांप्रदानयक नर्चारधारा बहुत लंबे समय से हमारे जीर्न में मौजूद रही है, जो हमें बहुत ही साधारर् 

और साि सी लगती है लेनकन र्ास्तनर्कता में यह इसके नर्परीत है । ‘संप्रदाय’ बहुधा ‘धमम ’ से जड़ुकर आता 

है, नजससे यह भ्रम पैदा होता है नक दोनों एक दूसरे के पयामय है, पर र्ास्तर् में ऐसा नहीं है । धमम में जहा ँ

नर्स्ततृ, व्यापक एर्ं नर्र्ाल नर्चारधारा समानहत होती है, र्ही संप्रदाय सीनमत संकुनचत और खंनडत 

नर्चारधारा के नलए प्रयिु होता है । धमम संघ का समथमन करता है और संप्रदाय संगठन की नहमायत । संप्रदाय 

का संबंध और आधार धमम  में ही कें नद्रत होता है, परतंु जब इसमें राजनीनत का प्ररे्र् हो जाता है तो राष्र और 

समाज में उसका दषु्प्रभार् पड़ने लगता है और धमम की आड़ लेकर स्र्ाथम  लोलुप लोग उथल-पथुल मचाने 

लगते हैं । धमम की ऐसी सीनमत संकुनचत और खंनडत नर्चारधारा ‘सांप्रदानयकता’ कहलाती है । एक प्रश्न हमेर्ा 

यह उठता है नक क्या धमम या धानममक प्रचलन में ननष्ठा रखना सांप्रदानयकता है? इस प्रश्न का उत्तर नननित रूप 

से ही नकारात्मक होगा । धमम से मनषु्य को आध्यानत्मक अनरु्ासन और जीर्न जीने की सम्यक पद्धनत प्राप्त 

होती है, लेनकन सांप्रदानयकता इस जीर्न पद्धनत और अनरु्ासन को नछन्न-नभन्न करने का कायम करती है । 

धमम जहा ँमानर्ीय मूकयों को र्ीषम पर ले जाती है र्ही सांप्रदानयकता दलदल में । सांप्रदानयक दल का व्यनि धमम 

को संकीर्म परररे्र् में ही स्र्ीकारता है, क्योंनक इस संकुनचत परररे्र् में चलकर ही उसकी स्र्ाथम  नसनद्ध संभर् है 

। ऐसे दल के लोग अपने संप्रदाय तक ही सीनमत रहते हैं । ‘सांप्रदानयकता’ एक ऐसी नर्चारधारा है जो खदु को 

सांप्रदानयक संज्ञा देना पसंद नहीं करती है । सांप्रदानयकता र्तममान समय में एक गंभीर समस्या ँके रूप में उभरी 

है । सांप्रदानयकता को समझने के नलए हमें धमम और सम्प्रदाय को समझना आर्श्यक है । 

धमम  

 धमम र्ब्द ‘ध’ृ धात ुसे बना है, नजसका अथम होता है ‘धारर् करना’ । इसकी नर्रे्षता है र्नि एर्ं गरु् 

को धारर् करना । जो नकसी व्यनि तथा र्स्तु में सदैर् नर्द्यमान रहती है । जैसे अनग्न का गरु् है जलना और 

जल का गरु् है र्ीतल करना । ‘तलुसी र्ब्द कोर्’ में धमम की पररभाषा दी गई है “धरम-धमम र्ास्त्रनर्नहत 

आचरर् के अनरुूप कमम”1 अथामत् र्ास्त्रों में र्नर्मत आचरर् के अनरुूप कमम का पालन ही धमम है । धमम र्ब्द का 
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अंगे्रजी रूपांतरर् है ररनलनजयन (Religion) । इस र्ब्द की उत्पनत्त ‘ररनलनजयो’ (Religio) से हुई है नजसका 

अथम है ‘एक साथ जोड़ना’ (To Bind with)  

 ‘नद इन्साइक्लोनपनडया ऑि ररलीनजयन’ के अनुसार “धमम जीर्न के नर्नर्ध अनभुर्ों की गहराई का 

र्ह संगठन हैं जो अपने आस-पास की संस्कृनत में मौजूद रीनत-ररर्ाज, र्दु्धता, पूर्मता के अनरुूप बदलता रहता 

है ।”2 प्राचीन काल से धमम का प्रभार् आचार नर्चार एर्ं व्यर्हार पर अत्यनधक रहा है , र्ह अगोचर र्नियों के 

सत्य का खोज दैर्ीय र्नि पर नर्श्वास करने के नलए बाध्य करती है । प्राचीन यगु से ही मनषु्य की यह धारर्ा 

रही है नक धानममक नियाकलापों एर्ं आचरर् से र्ह नर्रे्ष लाभ प्राप्त कर सकता है जैसे :- स्र्ास्थ्य, दीघामय,ु 

बच्चे नर्रे्षकर पतु्र, भौनतक संसाधन, समदृ्ध जीर्न, धन, अच्छी िसल आनद । 

 हम धमम की उत्पनत्त पर नर्चार करें तो पायेगें नक धमम आनद मानर् की देन है । आनदम यगु में जब मनषु्य 

ने समूह में रहने की आर्श्कता को महसूस नकया । तब इन कबीलों की उत्पनत हुई होगी । इन कबीलों ने 

प्राकृनतक आपदाओ ंसे जूझना र्ुरू नकया होगा और रै्ज्ञाननक नचंतन के अभार् में इन आपदाओ ंमें मानर्ीकरर् 

का आरोपर् कर उस अगम, अगोचर सत्ता को परम र्निर्ाली कह कर पाररभानषत नकया । नजससे ईश्वर की 

उत्पनत हुई । र्ह ईश्वर नजसने इस सनृष्ट का ननमामर् नकया और इस सनृष्ट का संचालन भी करता है । भूकंप, बाढ़, 

र्षाम, बादल गरजना, नबजली के कड़कने से जंगल में लगी आग को भी पाररभानषत करने का प्रयास नकया गया 

जो िमर्ः ईश्वर के आसू,ँ उनका िोध एर्ं उनके िोध से उत्पन्न प्रकोप बना । निर यह प्रयास नकया गया नक 

ईश्वर के इस प्रकोप को र्ांत कैसे नकया जाए । इसके नलए यज्ञ, आहुनत, पर्ुबनल, नरबनल जैसे कममकांड 

अपनाये गए । कबीले में रहने के कुछ ननयम-कानून बने । जो धीर-ेधीरे कमम काण्ड से जड़ुते गए और ज्यादा 

ननयम कानून बनते गए । इन ननयमों को धमम की संज्ञा देकर नर्भूनषत नकया गया । नकसी ईश्वर में नर्श्वास रखना 

ही एक मात्र धमम नहीं है बनकक उन कबीलों या समाज द्वारा बनाये गये तमाम ननयम कानून, कममकांड एर्ं 

बाह्माचारों को इसके साथ ही धानममक निया कलापों एर्ं समारोहों में नर्रकत करना भी अननर्ायम था । आयों या 

नहदंू धमम को इस रूप में देखा जा सकता है । प्रत्येक धमम की उत्पनत्त इसी रूप में हुई, यह नहीं कहा जा सकता । 

 मानर् सभ्यता के इनतहास के आधार पर कहा जा सकता है नक कई बार एक कबीले में मौजूद नकसी 

व्यनि, उसकी नर्द्वता, उसकी मेधा से पूरे कानबले के लोग प्रभानर्त हुए हो । उस व्यनि ने स्र्यं को ईश्वर का 

प्रनतनननधत्र् घोनषत नकया और कहा नक ईश्वर ने उसे मानर् मात्र के ककयार् के नलए भेजा है, पनततों के उद्धार 

के नलए भेजा है और इस प्रकार उस व्यनि ने अपने कुछ अनयुायी बना नलया । धीर-ेधीर ेउनकी संख्या बढ़ती 
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गई और अंततः एक नये धमम की स्थापना हुई । इस्लाम, ईसाई, बौद्ध एर्ं जैन धमम को इस रूप में देखा जा 

सकता है । पैगंबर साहब, ईसा मसीह, गौतम बदु्ध और महार्ीर जैन ने स्र्यं को ईश्वर का प्रनतनननधत्र् घोनषत 

नकया एर्ं उनके द्वारा कही गई बातों को सभी मान कर चलने लगे । धीर-ेधीर ेये बातें रूढ़ होती गई और इसने 

धमम का रूप धारर् कर नलया नजसका मूल भार् मनषु्य का ककयार् था ।   

  धमम में नर्कृनत तब आई जब उसने मनषु्य के नर्रे्क पर भी कब्ज़ा ज़माना र्रुू नकया । अपने प्रनत पूर्म 

समपमर् की व्यनि मांग स्र्तंत्र होकर न कुछ सोच सकता था न ही कर सकता था । जो कुछ उसे करना था र्ह 

धमम के दायर ेमें रहकर ही नकया । जन्म से मतृ्य ुतक र्ह धमम से जकड़ा हुआ है । चाहे कोई भी धमम हो उसकी 

उत्पनत मानर् ककयार् के नलए ही हुई है । समाज को एक श्रृंखला में नपरोने के नलए धमम का आनर्भामर् हुआ है । 

कथा सम्राट मुंर्ी पे्रमचंद ने धमम पर नर्चार करते हुए कहा हैं “धमम हमारी रक्षा और ककयार् के नलए है अगर र्ह 

हमारी आत्मा को र्ांनत और देह को सखु नहीं प्रदान कर सकता तो मैं उसे परुाने कोट की भांनत उतार िें कना 

पसंद करंूगा । जो धमम  हमारी आत्मा का बंधन हो जाए, उससे नजतनी जकद हम अपना गला छुड़ा ले, उतना ही 

अच्छा है ।”3 

 प्रत्येक धमम में दूसरे धमम के प्रनत आदर, उसके अनयुानययों के प्रनत समानता का भार्, पर्-ुपक्षी 

प्रानर्यों के प्रनत दयाभार्, दनुखयों-पीनड़तों के प्रनत सेर्ाभार् जैसे बातें कही गई । धमम का आनर्भामर् इसनलए 

हुआ नक मनषु्य के स्र्भार् में गरु्ात्मक सुधार आये तथा उसमें एक जीर्ंत रूपांतरर् हो । मूल बात यह है नक 

धमम की उत्पनत्त के पीछे मानर् ककयार् का एक महत्तम उदे्दश्य था । समस्या तब खड़ी हुई जब यह परुोनहतों एर्ं 

पाखंनडयों के हाथ में पड़ा । जब कोई स्र्यं को धमम और ‘परमात्मा’ का नर्रे्ष ज्ञाता मानता है और अपने 

नर्चार, अपनी आस्था और अपने मत को दूसर ेको थोपना चाहता है, समाज पर लादना चाहता है तो समस्या 

खड़ी हो जाती है । देर्तार्ाद या पैंगम्बरर्ाद तथा परुोनहत से जड़ुने के नलए सझुाए गए कममकांड को भी ‘धमम ’ 

की संज्ञा दे दी गई । धमम अनेक आस्थाओ,ं मतों, मतांतरों र् नर्श्वासों में नर्भानजत नकया र् प्रत्येक नर्भाजन को 

एक पथृक धमम की संज्ञा दे दी । अपने कममकांड को धमम कहकर संबोनधत करना आरम्भ कर नदया । इससे धमम 

र्ब्द में नर्कृनत आ गई । पूजा-पाठ, भजन-कीतमन को र्ास्तर् में धमम नहीं कहा जा सकता, ये समस्त कमम , मात्र 

कममकांड है, धमम की र्ास्तनर्क र्नि की परख केर्ल मात्र कमम के माध्यम से ही हो सकती है । कमम ही उस 

व्यर्स्था का ननमामर् कर सकता है नजससे धमम और पाखंड के बीच अंतर नकया जा सकता है । यनद धमम को 

कमम रूप में ढाला नहीं जा सकता तो र्ह पाखंड ही होगा । अगर धमम मनषु्य को कममकांडी, रुनढ़र्ादी, नर्ीन 
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नर्रोधी, प्रनतगामी सोच का बनाता है तो ऐसे नकसी धमम की आर्श्यकता हमें नहीं । धमम तो सतत् है, 

सर्मकानलक है, सार्मदेनर्क है और प्रत्येक प्रानर्यों के नलए उपलब्ध है ठीक उसी प्रकार जैसें सूयम  का प्रकार् 

सभी को नमलता है । प्रनसद्ध कथाकार डॉ राजेंद्र यादर् ने ‘अन्यथा’ नामक पनत्रका द्वारा आयोनजत ‘21 र्ताब्दी 

में धमम की प्रासंनगकता’ नर्षय पर चचाम  के दौरान कहा है “धमम ईश्वर-मनषु्य के बीच का संर्ाद है और चूनँक यह 

संर्ाद है इसनलए यह व्यनिगत नहीं रह कर आगे तक भी जाता है और इसमें तरह-तरह के कममकांड, तरह-तरह 

के पाखंड और तरह-तरह के तौर-तरीके इस्तेमाल नकए जाते हैं ।....धमम एक नर्चार है । र्ह आज अपना तत्र् 

खो चकुा है । अब नसिम  उसका कममकांड रह गया है । उसमें सांप्रदानयकता रह गई है नबना नर्चार के कोई नहीं 

रह सकता, यह मेरा मानना है । कई लोग कहते हैं नक धमम के नबना कोई रह नहीं सकता । यनद धमम  एक नर्चार है 

तो मैं कहता हू ँ नक आज हमें एक ऐसे नर्चार की जरुरत हो जो ज्यादा रै्ज्ञाननक, ज्यादा ररै्नल, ज्यादा 

भनर्ष्यदर्ी हो, धमम हमेर्ा आतीतदर्ी होता है । र्ह र्तममान तक नहीं आता, र्ह पीछे देखता है । जो नजतना 

पीछे है र्ह उतना ही महान है । रे्दों तक में नलखा है नक जो इससे पहले थे, रे् हमसे भी महान थे । यह सभी को 

अतीत में ही देखता है, यह अतीतर्ादी है । अतः आज हमें ऐसे धमम की जरूरत है जो र्तममान में नजए, आज के 

र्ातार्रर् के साथ तालमेल नबठा सके और रै्ज्ञाननक सोच को अपने में नपरों सकें  ।”4  

 धमम एक ओर नचंतन प्रधान है तो दूसरी ओर कमम प्रधान है । जहा ँयह एक ओर लौनकक जगत से 

संबनंधत है, र्हीं दूसरी ओर यह परलौनकक या आध्यानत्मक जगत से भी उतना ही जुड़ा हुआ है । धमम जहा ँ

प्रकृत स्र्भार् है, र्हीं र्ह अनजमत गरु् भी है । परतंु धमम मखु्य रूप से रै्यनिक ही होना चानहए । जहा ँनर्रे्क को 

स्र्तंत्रता बानधत होती है । र्हा ँकट्टरता धीर-ेधीर ेपैर पसारने लगती है और धमम में नर्कृनत लाती है ।         

सपं्रदाय  

 धमम के कई प्रमखु अंग है नजनमें से एक प्रमखु अंग है संप्रदाय । ‘प्रमानर्क नहदंी कोर्’ में संप्रदाय को 

पररभानषत करते हुए कहा गया है नक “संप्रदाय - 1. कोई नर्रे्ष धानममक मत 2. नकसी मत के अनयुानययों की 

मंडली 3. नकसी नर्षय या नसद्धांत के संबंध में एक ही नर्चार या मत रखने र्ाले लोगों का र्गम, र्ाखा ।”5 अतः 

स्पष्ट है नक एक समान मत या नर्चारधारा में नर्श्वास रखने र्ाले व्यनियों के समूह को सम्प्रदाय कहा जाता है । 

 संप्रदाय का अंगे्रजी रूपांतरर् ‘कम्यनुनटी’ है, नर्नभन्न ग्रंथों में संप्रदाय संबधंी नर्चार नकए गए हैं । ‘नद 

इनसाइक्लोनपनडया ऑि ररलीनजयन’ में नलखा गया है “कम्यनुनटी र्ब्द की उत्पनत्त रे्बस्टसम (websters) के 
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अनसुार लैटीन र्ब्द ‘कम्यूननटास’ (communitas) से हुई है नजसका अथम है जैसे- 1. कुछ लोगों का समूह जो 

नकसी एक संगठन या नजनके नहत एक समान हो या एक स्थान पर रहने र्ाले लोग नजनके ननयम-कानून समान 

हो । 2. र्हृत स्तर पर ऐसा समाज जो एक राष्र या राज्य के रूप में हो । 3. साझा संबधं या स्र्ानत्मत्र् और 4. 

एक समान सार्मजननक चररत्र ।”6  

 आम्बनम और ननम्कॉि के अनसुार “ संप्रदाय का तात्पयम एक के्षत्र नर्रे्ष के समाज में मौजूद अलग-

अलग संगठनों से नलया जा सकता है ।”7 सी.एच कोले के अनसुार “दूसरी ओर संप्रदाय का अथम एक स्थायी 

सामानजक समूह को कहा जा सकता है । जो एक के्षत्र नर्रे्ष में ननर्ास करता हो या स्थायी राजनीनतक 

प्रजातांनत्रक र्नि से संपन्न हो और कुछ प्राथनमक संस्थाओ ंजैसे स्कूल और चचम आनद की मदद कर रहा हो 

।”8  

इन पररभाषाओ ंमें संप्रदाय की दो नर्रे्षताए ँउभर कर आती है- 

1. स्थान नर्रे्ष के आधार पर भौगोनलक, भानषक, रे्र्भूषा, खान-पान आनद । 

2. समदुाय की भार्कुता के आधार पर नचंतन, सोच, नर्चारधारा, सार्मजननक नियाकलाप इत्यानद के 

आधार पर ।   

सपं्रदाय और सांप्रदाजयकता    

 संप्रदाय से ही जड़ुा एक र्ब्द है सांप्रदानयकता । संप्रदाय र्ब्द से जोड़ने का तात्पयम यह नहीं नक 

सांप्रदानयकता से इसका सीधा संबधं है । नकसी संप्रदाय का अनुयायी होने का तात्पयम यह नहीं नक र्ह 

सांप्रदानयक है लेनकन हर सांप्रदानयक व्यनि नकसी न नकसी संप्रदाय में नर्श्वास अर्श्य रखता है । प्रमानर्क 

र्ब्द कोर् में सांप्रदानयकता को पररभानषत नकया गया है- “सांप्रदानयकता- 1. सांप्रदानयक होने का भार् 2. 

केर्ल अपने संप्रदाय की शे्रष्ठता और नहतों का नर्रे्ष ध्यान रखना और दूसरे संप्रदायों से दे्वष रखना 

।(कम्यूननलज्म)”9 

 उपयुमि पररभाषाओ ं का नर्िेषर् करने पर हम देखते हैं नक जब एक व्यनि केर्ल अपने संप्रदाय 

अथर्ा समदुाय के नहत-अनहत के संबंध में सोचता है एर्ं अपने संप्रदाय या समदुाय को शे्रष्ठ समझता है और 

दूसर ेसमदुाय से दे्वष रखता है तो इस नस्थनत को सांप्रदानयकता के दायर ेमें रखा जाता है । 
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 नरेंद्र मोहन इस संबंध में कहते हैं – “कोई मानर् जब अपने आपको ‘धमम ’ और ‘परमात्मा’ का ज्ञाता 

मानता है और अपने नर्चार, अपनी आस्था और अपनी व्याख्या तथा मत को समाज पर थोपना चाहता है तो 

उससे ही संप्रदाय का जन्म होता है । यह नस्थनत सामान्य व्यनि को, जो उसके अनगुामी है, दरुाग्रही तक बना 

देती है । हठर्ानदता और अंधनर्श्वास का जन्म भी इसी माननसकता के कारर् होता है । यह अनत प्रनतबध्दता ही 

समाज को रुनढ़र्ादी बनाती है और रूढ़ता तथा अनतर्ाद से सम्मोनहत मन नए नर्चार, तकम  अथर्ा समाधान के 

नलए अपने दरर्ाजें बदं कर लेती हैं ।”10 

 स्पष्ट है नक जब धमम के अनयुानययों में शे्रष्ठता बोध का भार् आ जाता है एर्ं जब रे् दरुाग्रही बन जाते हैं 

तब सांप्रदानयकता जन्म लेती है क्योंनक र्हा ँ नकसी बहस या नये नर्चारों का कोई स्थान नहीं रहता र्हा ँ

हठर्ानदता एर्ं अंधनर्श्वास अपनी जगह बना लेते है । 

 स्र्ातंत्रोत्तर में एक प्रमखु समस्या के रूप में उभरी सांप्रदानयकता र्तममान समय में भी अपना र्चमस्र् 

बनाए हुए है । बनकक आज र्ह और ज्यादा प्रबल और तीव्र हो गई है । इसमें राजसत्ता के लोभी राजनीनतज्ञों का 

बहुत बड़ा हाथ है नजन्होंन अपने स्र्ाथम के नलए सांप्रदानयकता को और बढ़ार्ा नदया है । इनतहासकार असगर 

अली इंजीननयर सांप्रदानयकता दगंों के सामान्य एर्ं नर्नर्ष्ट कारर्ों के नर्िेषर् के िम में सांप्रदानयकता को 

पररभानषत करते हुए कहते हैं – “सांप्रदानयकता का जन्म मखु्यतः अपने संप्रदाय के लोगों की धानममक भार्नाओ ं

के दोहन के माध्यम से राजनीनतक या आनथमक र्नि को ननयंनत्रत करने जैसे धमम ननरपेक्ष मदु्दों से हुआ । 

सांप्रदानयकता को आमतौर पर धानममक संगठन और मान्यताओ ंने प्रोत्सानहत नहीं नकया, बनकक राजनीनतक 

पानटमयों के धममननरपेक्ष नेताओ ंने नकया ।”11 अली साहब की पररभाषा से दो महत्त्र्पूर्म ननष्कषम ननकल के आते हैं 

। पहला यह नक सांप्रदानयकता के पीछे धमम ही एक मात्र कारर् है यह धारर्ा गलत है । दूसरी बात यह नक धमम 

का इस्तेमाल एक हनथयार के रूप में नकया जाता है क्योंनक धमम में नर्र्ाल जन समदुाय को आकृष्ट करने की 

क्षमता होती है । आगे अली साहब कहते हैं “ यह समझना जरुरी है नक सांप्रदानयकता आधनुनक काल की 

पररघटना है और इसका मूल कारर् राजनीनतक सत्ता र् सरकारी नौकररयों में नहस्सेदारी है, न नक धमम । धमम 

इसका मूल कारर् नहीं है, लेनकन लोगों को एकनत्रत करने की क्षमता के कारर् धमम का हनथयार के रूप में प्रयोग 

नकया जाता है ।”12 ध्यान देने र्ाली बात यह है नक राजनीनतज्ञ सांप्रदानयकतार्ादी मदु्दा उठाकर दगंें करर्ाते है 

मगर उनका मंर्ा सत्ता को अपनी मठ्ुटी में ही करना होता है । 
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 कथा सम्राट पे्रमचंद जी सांप्रदानयकता पर नर्चार करते है “हमारी समझ में नहीं आता नक यह कौन सी 

संस्कृनत है, नजसकी रक्षा के नलए सांप्रदानयकता इतना जोर बांध रही है । र्ास्तर् में संस्कृनत की पकुार केर्ल 

ढ़ोंग है, ननरा पाखंड है, और इसके जन्मदाता भी र्ही लोग है, जो सांप्रदानयकता की ओर घसीट लाने का 

केर्ल एक मंत्र है और कुछ नहीं । इन सस्थाओ ंको जनता के सखु-दःुख से कोई मतलब नहीं उनके पास ऐसा 

कोई सामानजक या राजनैनतक कायमिम नहीं है, नजसे राष्र के सामने रख......दोनों ही सांप्रदानयक संस्था 

मध्यर्गम के धननकों, जमींदारों, ओहदारों और पद लोलपुों की है । उनका कायम अपने नलए ऐसे अर्सर जनता से 

प्राप्त करना है, नजससे र्ह जनता पर र्ासन कर सके, जनता पर आनथमक और व्यार्सानयक प्रभतु्र् जमा सके । 

साधारर् जनता के सखु-दखु से उन्हें कोई प्रयोजन नहीं ।”13 

पे्रमचंद ने सांप्रदानयकता को संस्कृनत का पयायम  बनाकर ढोने र्ालों एर्ं संस्कृनत के नाम पर 

सांप्रदानयक का प्रचार करने र्ालों का नर्रोध नकया है । संस्कृनत की दहुाई देने र्ालों का न तो साधारर् जनता 

के साथ कुछ लेना-देना है और न ही राष्र ननमामर् के साथ उनकी प्रनतबद्धता । उनका एक मात्र उदे्दश्य है इन 

मामलों को हर्ा देकर अपना राजनीनतक और आनथमक उकलू सीधा करना । नर्द्वानों के सांप्रदानयकता संबंधी 

नर्चारों से यह बात तो साि हो जाती है नक सांप्रदानयकता केर्ल धमम से ही उत्पन्न नहीं होता है । बनकक 

राजनीनतक, आनथमक और अन्य पहलू भी इसके उत्पन्न होने के कारर् है ।  सांप्रदानयकता नकसी एक कारर् 

की र्जह से नहीं बनकक अनेक कारर्ों के नमल-जलुकर ऐसी पररनस्थनतयों का ननमामर् करती है नजससे 

सांप्रदानयकता िलती-िूलती है और नहसंा तक पहुचँ जाती है । 

 जब दो अन्य धमाम नर्लनम्बयों के बीच यह नर्चार उत्पन्न हो नक न केर्ल उनके धमम अलग है उनकी 

पूजा पनद्धनतया ँअलग है बनकक प्राथनमकताए ँभी अलग है एर्ं उनके बीच नकसी भी प्रकार की समानता नहीं है । 

नजसके कारर् रे् या तो अलग व्यर्स्था की मागँ करते हैं या निर राष्र की मखु्यधारा से स्र्यं को अलग रखते 

हैं तब ऐसी नर्चारधारा धानममक सांप्रदानयकता की कोनट में रखा जा सकता है । धमम के कारर् ही सांप्रदानयकता 

िैलती है ऐसा सोचना गलत है परतंु सांप्रदानयकतार्ादी धमम का उपयोग एक हनथयार के रूप में करते हैं । 

र्तममान समय में धमम अपनी सनहष्र्तुा को त्याग कर इतना अनधक कट्टर बन चकुा है नक मनषु्य की स्र्तंत्र 

रै्चाररकता को भी बानधत करता है । धमम अपने अनुयानययों से अपने प्रनत पूर्म समपमर् की मागँ करता है जहा ँ

नकसी भी नर्ीन नर्चार का कोई स्थान नहीं होता है । नजसके कारर् उस धमम के अनुयायी में असनहष्र्तुा बढ़ 

जाती है । सांप्रदानयकतार्ादी तत्त्र् अपने-अपने समूहों के सदस्यों की भार्ना को यह कह कर भड़काते हैं नक 
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उनके प्रनतद्वंदी संप्रदाय के लोगों ने अपने आनथमक नहतों के कारर् इन लोगों को छला, संसाधनों पर एकानधकार 

बनाये रखा एर्ं इनके संप्रदाय के लोगों को नर्कनसत होने का मौका नहीं नदया । सांप्रदानयकतार्ादी दो संप्रदाय 

के बीच के अंतर के आधार पर खड़ा करते हैं । सत्य यह है नक दो संप्रदायों के बीच र्त-प्रनतर्त समानता हो ही 

नहीं सकती । प्रत्येक सांप्रदानयकतार्ादी अपने नहतों को पूरा संप्रदाय का नहत बता कर या तो अपना नहत 

साधता है या निर भनर्ष्य में अपना नहत साध सके इसकी चेष्टा करता है । अक्सर ऐसा आरोप अकपसंख्यकों 

के समुदाय के सांप्रदानयकतार्ादी बहुसंख्यक समदुाय के लोगों पर लगता है । र्ही बहुसंख्यक समदुाय से 

भयभीत रहता है नक अगर कहीं इनका नर्कास हो गया तो देर् के संसाधनों पर ये हक़ जमा बैठेंगे नजसका 

पररर्ाम बहुसंख्यक समदुाय के लोगों को उठाना पड़ेगा । दोनों ही संप्रदाय के सांप्रदानयकतार्ादी ऐसे तकों को 

गढ़ कर लोगों को भड़काते हैं । 

 र्तममान समय की पररनस्थनतयों का आकलन करे तो यह प्रमानर्त हो जाता है नक उत्तरोतर बढ़ती हुई 

सांप्रदानयकता के मूल में राजनीनतक कारर् भी मौजूद रहे हैं । नर्नभन्न राजनीनतक पानटमया ँअपने नहतों को 

साधने के नलए लोगों को भड़काती है । कई पाटी स्र्यं को अकपसंख्यकों का पाटी घोनषत करती है र्ही दूसरे 

पाटी स्र्यं को बहुसंख्यक की पाटी के रूप में घोनषत करती है । ऐसी माननसकता ही र्ह उपजाऊ जमीन है 

नजस पर सांप्रदानयक तत्र् अपनी िसल बोते हैं एर्ं काटते हैं । धमम और संप्रदाय इन नेताओ ंके नलए र्ह साधन 

है नजसका उपयोग ये हनथयार के रूप में करते हैं । अलग-अलग धमम, भाषा, रीनत-ररर्ाज, संस्कृनत राजनेताओ ं

के नलए औजार हैं, नजसका प्रयोग ये सांप्रदानयकतार्ादी समाज को नर्भानजत करने के नलए करते हैं । 

 आज के समय की सबसे बड़ी त्रासदी यह है नक राजनीनत ने धमम  से अपना नाता बना रखा है, लेनकन 

गौर से देखें तो राजनीनत और धमम का खेल कािी परुाना है । सांप्रदानयकता िैलाने र्ाले हमेर्ा यह कहते हैं नक 

अमकु धमम  में नर्श्वास रखने र्ाले हमारे र्त्र ुहैं लेनकन क्या एक ही धमम के अनयुानययों में र्चमस्र् के नलए संघषम 

नहीं होता ? यनद भारत के मध्यकालीन इनतहास की ओर ध्यान दें, तो मध्यकाल से ऐसे कई उदाहरर् ननकाल 

कर प्रस्ततु नकये जा सकते हैं । उदाहरर्स्र्रूप हुमायू ँऔर रे्रर्ाह के बीच हुए युद्धों को नलया जा सकता है । 

इसे इस रूप में देखा जाना चानहए । दोनों इस्लाम के अनयुायी थे परतंु दोनों के बीच सत्ता पर र्चमस्र् की होड़ 

लगी थी नजसे धमम  के साथ नकसी भी रूप में जोड़ कर देखना गलत है । 

 आधनुनक भारत के इनतहास से भी उदाहरर् के तौर पर कई घटनाओ ंको ले सकते हैं नजनमें से एक 

बड़ी घटना है भारत और पनकस्तान का नर्भाजन । यह नर्भाजन सर्मप्रथम भाषा के आधार पर खड़ा नकया गया 
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और बाद में धमम के आधार पर इसे नर्भानजत नकया गया । औपननरे्नर्क सत्ता ने अपने र्चमस्र् को बनाये रखने 

के नलए भारत के दो महान धमों के अनयुानययों के बीच धमम को मुद्दा बनाकर रै्मनस्य खड़ा नकया । आगे 

चलकर इस मनमटुार् ने नर्र्ाल आकार धारर् कर नलया । अंततः भारत को इसका खानमयाजा नर्भाजन के 

रूप में भगुतना पड़ा । यह नर्भाजन धमम को कें द्र में रखकर नकया गया था, परतं ुइसके पीछे मंर्ा राजनीनतक 

र्चमस्र् एर्ं र्नि हानसल करने की थी । आज के समय में भी नर्नभन्न राष्रीय एर्ं के्षत्रीय स्तर की पानटमया ँअपने 

राजनीनतक र्चमस्र् को कायम करने के नलए धमम का सहारा लेती है, क्योंनक धमम का पैठ समाज में सबसे गहरी 

और प्रभार्र्ाली है । कोई अकपसंख्यकों का र्भुनचंतक है, तो कोई बहुसंख्यकों का नहमायती । यहा ँतक नक रे् 

पानटमया ँजो नकसी धमम  के साथ नहीं है रे् भी नकसी धमम  की आलोचना करने से बचना चाहते हैं, क्योंनक ऐसा 

करने से नकसी ख़ास धानममक भार्ना को चोट पहुचँ सकती है और नजसका पररर्ाम उस पाटी को सत्ता खोकर 

चकुाना पड़ सकता है । 

 पूर ेनर्श्व की अलग-अलग संस्कृनतया ँहै । सांस्कृनतक नर्नर्धता भी कई बार सांप्रदानयकता का रूप ले 

लेती है । संस्कृनत के तहत भाषा, र्गम, जानत जैसे चीजें आती है । स्र्यं की संस्कृनत को शे्रष्ठ समझना एर्ं दूसरों 

की संस्कृनत को हेय दृनष्ट से देखने के कारर् भी सांप्रदानयकता जन्म लेती है । भारत जैसे बहु सांस्कृनतक देर् में 

भी सांप्रदानयकता के जन्म लेने का कारर् यही है ।  

 अगर हम र्तममान में देखे तो धमम अपना मूल ममम खो चुका है । एक समय था, जब धमम की स्थापना 

समाज में सवु्यर्स्था कायम करने के नलए की गई थी । एक समय था जब धानममक नचंतन हुआ करते थे, लेनकन 

आज के समय में ऐसे नकसी नचंतन की गुंजाइर् नहीं बची है । मानर् मात्र का सम्मान करना, हर धमम का आदर 

करना जैसी बातें कमोबेर् हर धमम में कही गयी है, लेनकन व्यर्हार के स्तर पर ऐसा देखने को नहीं नमलता । धमम 

ने संकीर्म रास्ता अपनाते हुए संप्रदायों को जन्म नदया है नजसका पररर्ाम यह ननकला नक नदनोंनदन 

असनहष्र्तुा बढ़ती गई । स्र्यं को शे्रष्ठ समझना और दूसरों को हेय दृनष्ट से देखना जैसी बातें समाज में िैलने 

लगी । अपनी तचु्छ लालसा को पूरा करने के िम में सांप्रदानयक नर्चारधारा का प्रसार करने र्ाले बड़ी चीजों 

की बनल चढ़ाने में परहेज नहीं करते । यह हमारे समय की सबसे बड़ी त्रासदी है । अब तक सांप्रदानयकता की 

समस्या के मूल में धमम  को ही माना जाता था, लेनकन अब इसका नर्स्तार जानत, उपजानत, भाषा, संस्कृनत, 

के्षत्रीयता, भौगोनलकता आनद के रूप में भी तेजी से हो रहा है । सर्मप्रथम सांप्रदानयकता की समस्या धानममक 

कारर्ों से ही पनपी थी । दरअसल धमम तो एक जररया था नजसके माध्यम से स्र्ाथी लोगों ने अपने स्र्ाथों की 
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नसनद्ध की । कालान्तर में सांप्रदानयकता की समस्या ने दूसर े रूप भी धारर् नकये । आज के समाज में 

सांप्रदानयकता की नर्नभन्न कोनटया ँनमलकर सांप्रदानयकता की नर्चारधारा को और भी पषु्ट करती है । समाज में 

नर्भाजन के कई कारर् मौजूद है, परन्तु इन कई कारर्ों से नर्भाजन हो ही जाए यह आर्श्यक नहीं है । ऐसा भी 

हो सकता है नक नकसी नर्रे्ष के्षत्र के ननर्ानसयों के बीच धमम, जानत, भाषा इत्यानद के आधार पर आपसी 

मनमटुार् हो, लेनकन अपने के्षत्र-नर्रे्ष के नर्कास के मदेु्द पर उनमें एकता हो । ऐसे में अपने धमम, जानत, भाषा, 

र्र्म आनद को भलुाकर अलग राज्य की मागँ तथा इसके नलए मरने-मारने पर भी उतारू हो सकते हैं । कहने का 

तात्पयम यह है नक सांप्रदानयकता एक नर्चारधारा है । सांप्रदानयक नर्चारधारा उन लोगों को अपने चंगलु में तो 

िँसाती ही है, जो उस नर्चारधारा में नर्श्वास करते हैं लेनकन उन लोगों को भी उस नर्चारधारा में नर्श्वास रखने 

के नलए भी बाध्य करती है जो इस नर्भाजनकारी माननसकता के नखलाि है । इसके कारर् जहा ँ एक 

जीनर्कोपाजमन से जड़ुा है । र्ही दूसरी ओर जीर्न और मतृ्य ुका भय भी इसका मखु्य कारर् है ।  

2.ख. भारतीय सांप्रदाजयकता का ऐजतहाजसक पररप्रके्ष्य  

प्राचीन काल से ही भारत में अनेक जानतया ँआती रही है तथा राज करती रही है । ऐसे में उनके अंदर 

धमम को लेकर कुछ न कुछ पक्षपात की भार्ना रही ही होगी । नदनकर नलखते हैं – “अगर ईसाइयों और 

मसुलमानों को छोड़ दे, तब भी इस देर् में एक के बाद एक ग्यारह जानतयों के आगमन और समागम का प्रमार् 

नमलता है ।”14 प्राचीन काल में आयों तथा द्रनर्ड़ों के बीच नर्र्ाह संबंध स्थानपत होने के कारर् द्रनर्ड़ की परपंरा 

तथा रीनत-ररर्ाज आयों की परपंरा तथा रीनत-ररर्ाज के साथ घलु-नमल गये । इस नए समाज को ‘नहदंू’ के नाम 

से अनभनहत नकया गया ।  यह संबंध इतना प्रगाढ़ हो गया नक सारे देर् में आयम और द्रनर्ड़ एक नदखाई देने लगे, 

उनका सानहत्य और संस्कृनत, रस्म-ररर्ाज, इनतहास-परुार् सब कुछ एक हो गया । आयम बहुत मात्रा में द्रनर्ड़ 

और द्रनर्ड़ बहुत मात्रा में आयम हो गए और इन्हीं दोनों जानतयों ने नमलकर उस संस्कृनत, जानत या समाज का 

ननमामर् नकया, नजसे हम नहदंू समाज कहते हैं । 

नकसी भी प्रकार का नर्द्रोह या िांनत अचानक र्रुू नहीं होती, उसकी नींर् र्षों पहले पड़ चकुी होती 

है । रै्नदक धमम के नर्रुद्ध बौद्ध तथा जैन धमम का नर्रोधी रूप खड़ा होना इस बात का प्रमार् है । रै्नदक धमम में 

कममकांड का आनधक्य हो गया था, ब्राह्मर् र्गम का समाज में हस्तके्षप अनधक बढ़ गया था, नजसके कारर् अन्य 

जानतयों का स्थान समाज में कुछ कम हो गया था । लोक तथा परलोक ही नर्चार के कें द्र में आ गया था, 
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सामानजक प्रगनत अर्रुद्ध होने लगी थी, नजससे लोगों के अंदर दे्वष पैदा हुआ और धीर-ेधीर ेनहसंा का रूप नलया 

।  

नर्श्व में उत्पन्न होने र्ाली नहंसा का मखु्य कारर् नर्नभन्न प्रकार के संप्रदायों का जन्म होना है । एक 

संप्रदाय र्ाले अपने से अलग संप्रदाय को नबना नकसी कारर् या उनचत तकम  के गलत मानते हैं । सांप्रदानयकता 

का आरभं मखु्य रूप से मग़ुल काल से माना जाएगा लेनकन इसकी पषृ्ठभूनम रै्नदक युग से ही जान पड़ती है । 

रै्नदक काल में कममकांड के नर्रोध में अनेक धमों का उदय हुआ नजसके बाद अनेक संप्रदाय का नर्कास हुआ । 

बौद्ध, जैन, रै्र्, रै्ष्र्र्, र्ाि आनद संप्रदाय इसी की पररर्नत है । छठी र्ताब्दी ई.पू. का भारत दार्मननक, 

धानममक, ऐनतहानसक एर्ं सांस्कृनतक उथल-पथुल से भरा हुआ था । रै्चाररक रूप से सभी धमम नभन्न-नभन्न रूप 

में थे । कुछ धमों की भौनतकर्ानदता के कारर् जैन एर्ं बौद्ध धमम का उदय हुआ । तत्कालीन जनता व्यार्हाररक 

धमम चाहती थी तथा उसकी इच्छा बौद्ध धमम के द्वारा पूरी हुई । बौद्ध धमम ने रै्नदक धमम की मूल बातों का नर्रोध 

नहीं नकया बनकक उसने रै्नदक धमम के कुरीनतयों पर प्रहार नकया । बाद में इसमें भी नर्कृनत आयी और बौद्ध 

दर्मन दो भागों में नर्भि हो गया -हीनयान और महायान । हीनयान बौद्ध मत के दो दार्मननक संप्रदाय हुए – 1. 

रै्भानषक 2. सौत्रांनतक । इसी प्रकार महायान बौद्ध मत के भी दो दार्मननक संप्रदाय हुए – 1. नर्ज्ञानर्ाद 2. 

रू्न्यर्ाद । इस प्रकार से संप्रदाय का नर्भाजन जैन धमम में देखने को नमलता है । कालांतर में नर्चारों में नभन्नता 

होने के कारर् जैन धमम दो अलग-अलग संप्रदाय में बटं गया – नदगम्बर और शे्वताम्बर । नदगम्बर साध ुर्स्त्र नहीं 

पहनते थे, जैन धमम  के नसद्धांतों का पालन कठोरता से करते थे, तथा नस्त्रयों के नलए मोक्ष का प्रार्धान न होना 

स्र्ीकार करते थे । जबनक शे्वताम्बर संप्रदाय का मानना था नक नस्त्रया ँभी मोक्ष प्राप्त कर सकती है, तथा रे् शे्वत 

र्स्त्र धारर् करते थे ।   

रै्नदक धमम के बाद का समय धानममक असंमजस का समय था, रै्नदक काल से अनेक देर्ी-देर्ताओ ंकी 

पूजा की जाती थी, पूजा नर्नध नभन्न-नभन्न प्रकार की थी, अंधनर्श्वास का बोल-बाला हो चला था । नहदंू धमम में 

मखु्य रूप से नर्ष्र् ुऔर नर्र् की पूजा की जाने लगी थी और रै्ष्र्र् और रै्र् संप्रदाय का नर्कास हुआ । आगे 

चलकर रै्ष्र्र् संप्रदाय की भी अनेक र्ाखाए ँननकली नजनमें श्री संप्रदाय, ब्रह्म संप्रदाय, ननम्बाकम  संप्रदाय और 

रूद्र संप्रदाय प्रमखु है । धमम के नर्कास के कारर् उसमें नर्कृनतयां आना र्रुू हो गयी, नजससे नर्नभन्न संप्रदाय 

का ननमामर् हुआ । भारत में सांप्रदानयक नर्चारधारा का प्रादभुामर् प्रमखु रूप से मध्यकाल से नमलता है । भारत 

में संप्रदानयकता का ऐनतहानसक पररपे्रक्ष्य ननम्ननलनखत चरर्ों में नर्रे्नचत नकया जा सकता है । 
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2.ख.i. मध्यकालीन भारत और सांप्रदाजयकता  

 प्रत्येक धमम की उत्पनत्त तथा नर्कास के पीछे सामानजक कारर् कायम  करता है तथा महत्त्र्ाकांक्षाओ ंकी 

पूनतम के नलए धमम की गलत व्याख्या कर उनका गलत प्रयोग नकया जाता है । नकसी भी धमम की नर्क्षा मानर् 

नर्रोधी नहीं होती है । भारत में इस्लाम धमम का आगमन एक महत्त्र्पूर्म घटना है । नजसने न केर्ल भारतीय 

इनतहास को प्रभानर्त नकया बनकक उसका प्रभार् आज भी मौजूद है । इस्लाम धमम के प्रर्तमक हजरत महुम्मद 

साहब (570-632 ई.) थे । मुहम्मद साहब मानते थे नक ईश्वर एक है और सभी को उसकी आज्ञा का पालन 

करना चानहए । अकलाह के पैगम्बर होने की हैनसयत से उन्हें जो ज्ञान प्राप्त हुआ था, उसे उन्होंने ‘कुरान’ में 

संग्रनहत नकया । महुम्मद साहब के मदीना जाने के पिात् इनके ज्ञान का प्रचार तथा प्रसार हुआ और ‘इस्लाम’ 

एक स्र्तंत्र धमम  के रूप में सबके सामने आया । इस्लाम धमम  में ‘नजहाद’(धममयदु्ध) को उनचत ठहराया गया है । गैर 

मसुलमान को मसुलमान बनाना धमम के नलए उनचत माना गया और ‘नजहाद’ मसुलमान संप्रदाय में इबादत माना 

गया । 

भारतीय संस्कृनत प्रारम्भ से ही सनहष्र् ुऔर उदार रही है, र्ह हर नये तत्र् को अपने भीतर समेटने में 

सक्षम रही है । जैसे- तुकों के आिमर् के पूर्म भारत में जानतयों ने प्ररे्र् नकया और भारतीय संस्कृनत की 

सर्मग्रानहर्ी र्नि ने अनेक नर्देर्ी र्नियों को आत्मसात भी नकया, लेनकन जब तुकों का आगमन हुआ तो 

उन्होंने इस्लामी संस्कृनत को भारतीय संस्कृनत पर हार्ी करने का भरपूर प्रयत्न नकया । भारत में अपना 

साम्रज्य-नर्स्तार करने के बाद तकुों या मगुलों ने जबरन नहदंू को मसुलमान बनाने का प्रयास नकया । यह तो 

स्पष्ट है नक रे् न केर्ल लूटपाट या अपना राज्य स्थानपत करना चाहते थे, बनकक यहा ँअपने धमम और संस्कृनत 

को स्थानपत करना चाहते थे । इस तरह भारत में दो अलग समाज स्थानपत हो गये, नजनके धमम और संस्कृनत 

नभन्न-नभन्न थे । लेनकन दोनों धमों में आपसी सद्भार् था । इस बात के उदाहरर् हमार ेइनतहास में मौजूद है नक 

धमम तथा संप्रदाय की संकीर्म माननसकता से ऊपर उठकर सर्मधमम समभार् के नलए यहा ँसोचा-नर्चारा गया ।  

भारतीय इनतहास में मध्यकाल के आगमन के पिात् उसकी नस्थनत में गरु्ात्मक बदलार् नदखाई पड़ता 

है । नर्र्कुमार नमश्र के अनसुार “पहले सांप्रदानयक तनार् का संदभम रै्नदक-अरै्नदक जानतयों, धमम तथा उनसे 

संबद्ध लोग थे, ब्राह्मर्, बौद्ध, रै्र्, रै्ष्र्र्, र्ाि आनद थे । मध्यकाल में उसका संदभम नहंदू और मसुलमान बनते 

हैं । इस्लाम की नई र्नि का अभ्यदुय तथा उसका भारत आगमन पहले से नर्द्यमान नाना धमम, मतों, संप्रदायों 

को तथा जानतयों को सकते में डाल देता है और उन्हें इस्लाम के प्रभतु्र् के खतर ेके समक्ष संगनठत करने को 
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नर्र्र् करता है ।”15 नकंतु नमश्र जी की यह मान्यता है नक, इस्लाम के प्रभतु्र् के खतर ेके कारर् सांप्रदानयकता 

का संदभम पररर्नतमत हो गया, यह ननतांत एकांगी जान पड़ता है, क्योंनक नर्नर्ध धमों के मध्य संघषम प्राचीन काल 

से होते चले आये हैं, पर उन्होंने कभी भी सांप्रदानयकता का रूप ग्रहर् नहीं नकया ।  

सांप्रदानयकता की उत्पनत्त इनतहास के सांप्रदानयक इस्तेमाल से मानी जा सकती है । भारत में इनतहास 

लेखन का कायम पािात्य नर्द्वानों ने र्ुरु नकया । उन्होंने भारत के इनतहास लेखन को न केर्ल कािी तोड़-मरोड़ 

कर नलखा, बनकक सर्मप्रथम सांप्रदानयक आधार पर भारत के इनतहास का काल-नर्भाजन भी नकया । इस तरह 

इनतहास की सांप्रदानयक व्याख्या को बल नमला, नजसके पीछे अंगे्रजों की साम्राज्यर्ादी और संप्रदायर्ादी दृनष्ट 

काम कर रही थी । प्रो. नबनपन चन्द्र नलखते हैं “नजन बातों को प्रायः सांप्रदानयकता के अंतननमनहत कारर् माना 

जाता है, इसके इनतहास लेखन में जो सांप्रदानयक धारर्ा नदखाई देती है र्ह ऐनतहानसक प्रनिया को 

उपननरे्र्र्ाद के दृनष्टकोर् से देखने का ही पाररर्ाम है ।”16 

र्तममान सांप्रदानयक र्निया ँ अपने मध्यकाल का हर्ाला देती है और अपनी जड़े मध्यकाल में 

तलार्ती है ।  जैसे, बाबरी मनस्जद पर इस आधार पर दार्ा नकया गया नक नर्देर्ी आिान्ता बाबर ने उस 

स्थान पर नस्थत रामजन्मभूनम मंनदर को नगराकर उि मनस्जद का ननमामर् करर्ाया । सांप्रदानयक र्निया ँयह 

मानती है नक मनुस्लम र्ासन का यगु नहन्दओु ंपर अत्याचार और अपमान का यगु था । अतः आज जब नहन्दओु ं

के पास राजनीनतक अनधकार है तो उसे बदला लेना चानहए । जबनक र्ास्तनर्कता यह है नक लगभग सभी 

र्ासक चाहे र्ह नहदंू हो या मुसलमान, अपने राजनीनतक नहतों से पे्रररत होते हैं, उनके धानममक नर्श्वास या तो 

कोई महत्त्र् नहीं रखती या निर गौर् होते हैं । असगर अली इंजीननयर की मान्यता है नक ‘सांप्रदानयक रुझान 

र्ाले इनतहासकारों और नननहत स्र्ाथों र्ाले राजनेताओ ंने हमारे मध्यकालीन इनतहास को सांप्रदानयक बना 

नदया है । नजसके नर्नार्कारी पररर्ाम हुए हैं । इस तरह इनतहास ने हमार ेअपने समय में (आधनुनक यगु) नहदंू-

मसुलमान ररश्तों को बरुी तरह प्रभानर्त नकया है ।”17  

मध्यकालीन र्ासकों के बीच संघषम सत्ता को लेकर हुए नजनमें नहदंू या मसुलमान जैसा कुछ नहीं था । 

इस सत्ता संघषम में केर्ल नहदंू और मनुस्लम र्ासक र्ानमल नहीं थे बनकक नहदंू-नहदंू के नर्रुद्ध और मनुस्लम के 

नर्रुद्ध मनुस्लम र्ानमल थे । उदाहरर्ाथम, जब बाबर ने इब्रानहम लोदी पर हमला नकया तो रार्ा सांगा बाबर के 

साथ था और जब अकबर रार्ा प्रताप के साथ लड़ा तो राजा माननसंह अकबर की ओर था और हानकम खां 

सूरी रार्ा प्रताप की ओर से । इसी तरह जब औरगंजेब और नर्र्ाजी में यदु्ध हुआ तो नमजाम राजा जयनसंह 
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औरगंजेब की सेना का सेनापनत था और नर्र्ाजी के तोपखाने का मनुखया एक पठान था । दोनों समदुाय के 

सांप्रदानयकर्ादी इनतहास के इन तथ्यों को अनदेखा करते हैं । 

मग़ुल सम्राट अकबर और रार्ा प्रताप के बीच का संघषम राजपूतों और मगुलों का संघषम न होकर मेर्ाड़ 

और कें द्रीय सत्ता के बीच का संघषम था । इस नर्षय में एस.एम. चादँ कहते हैं “यथाथम में, यह कोई नहदंू-

मसुलमान का सर्ाल नहीं था, न यह नहदंू और इस्लाम धमों का संघषम था । यह तो सीधा-सादा मग़ुल साम्राज्य 

और मेर्ाड़ राज्य के बीच का संघषम था । यनद ऐसा न होता तो रार्ा अपने एक सैन्य दल का नेततृ्र् हानकम खां 

सूरी को न सौपतें, न बादर्ाह अकबर अपनी सारी सेना का नेततृ्र् राजा माननसंह को देता । यनद मेर्ाड़ का 

र्ासक कोई मसुलमान होता तो भी सम्राट अकबर यही करता । इसका कोई भी प्रमार् नहीं नमलता नक मेर्ाड़ 

के हमले के पीछे राजनैनतक के अलार्ा कोई और उदे्दश्य था ।”18 मध्यकाल में नहदंू और मसुलमान र्ासकों के 

बीच लड़ाई का कारर् धानममक नर्दे्वष नहीं थी र्रन र्ासन के्षत्र का नर्स्तार था । अतः ये लड़ाइया ँनर्र्ुद्ध रूप से 

राजनीनत से पे्रररत होती थी । 

मध्यकालीन इनतहास से ऐसे अनेक उदाहरर् प्रस्तुत नकये जा सकते हैं नजनसे यह ऐनतहानसक 

सच्चाई सामने आ जाती है नक भारत में कभी भी न तो र्ुद्ध नहदंू राज्य ही स्थानपत करने का योजनाबद्ध प्रयत्न 

नकया गया और न ही र्दु्ध मुनस्लम राज्य का ही । यह सही है नक भारत में मसुलमानों के आगमन के पिात 

भारतीय समाज स्पष्ट रूप से दो भागों में नर्भानजत हो गया था – नहदंू समाज और मुनस्लम समाज । लेनकन 

दोनों धमों में आपसी सद्भार् था, क्योंनक दोनों संस्कृनतया ँलम्बे समय तक एक दूसरे से प्रभानर्त हुए नबना नहीं 

रह सकीं । जहा ँभारतीय संस्कृनत ने कुछ बातें इस्लाम संस्कृनत से ग्रहर् की तो र्हीं इस्लानमक संस्कृनत ने भी 

अनेक बातें भारतीय संस्कृनत से ग्रहर् की और इस समन्र्य के िलस्र्रूप एक नर्ीन नमली-जलुी संस्कृनत का 

उदय हुआ । 

अतः सांप्रदानयकता के जन्म के नलए मध्यकाल को नजम्मेदार मानना गलत होगा । मध्यकाल के लोग 

सांप्रदानयक की अपेक्षा धानममक अनधक थे । एक सच्चा धानममक व्यनि सांप्रदानयक नहीं हो सकता और एक 

सांप्रदानयक व्यनि धानममक नहीं हो सकता । सांप्रदानयकता की उत्पनत्त के नलए केर्ल मध्यकाल को नजम्मेदार 

मानना एकपक्षीय दृनष्ट होगी । हा,ँ इतना अर्श्य कहा जा सकता है नक सांप्रदानयकता मध्यकाल से अपना 

खरुाक अर्श्य लेती रही, लेनकन इसे मध्यकाल की पररघटना नहीं कहा जा सकता । 



46 
 

2.ख.ii. अगं्रेजी शासन और सांप्रदाजयकता  

 मध्यकालीन पनर्त्र गंगा-यमनुा नहदं-ूमनुस्लम संस्कृनत अंगे्रजों के आगमन के पिात नर्खंनडत होने लगी । 

यह समय ऐसा है जब नहन्दओु ंऔर मसुलमानों के बीच सीधे टकरार् की नस्थनत देखने को नमलता है । 19र्ीं 

र्ताब्दी में सांप्रदानयक संघषों का जो रूप प्रकट हुआ मूलतः नब्रटीर् साम्राज्यर्ाद की देन है । अंगे्रज व्यापार के 

उदे्दश्य से भारत आये थे । उनका उदे्दश्य यहा ँ रहना नहीं बनकक यहा ँकी लटु से अपना औद्योनगक नर्कास 

करना था । इसनलए उन्होंने अपनी जरुरत के मुतानबक भारतीय सामंतर्ाद को उलट कर यूरोपीय सामंतर्ाद 

का जामा पहनाया । 

 अंगे्रजों के भारत आगमन के बाद से भारत की राजनैनतक तथा आनथमक पररनस्थनतयों में पररर्तमन होने 

लगा था । प्लासी यदु्ध के पिात सन् 1857 ई. में नब्रटेन ने बगंाल पर अपना र्चमस्र् स्थानपत कर नलया । अपनी 

सामानजक नस्थनत को मजबूत करने के नलए नब्रनटर् सरकार नयी-नयी  योजनाओ ंको बनाने में जटु गई, इनकी 

ये योजनाए ँपूर्मतः इनके लाभ पर आधाररत होती थी । 1793 ई. में ग्रांट ने, भारत में नमर्नरी काम जारी रखने 

तथा अंगे्रजी नर्क्षा देने र्ाली संस्थाओ ंको आरभं करने के नलए उनसे संबनंधत धाराओ ंको चाटमर नबल से 

जोड़ने के नलए ननदेर्कों को पे्रररत नकया । ग्रांट को इस कायम  में सिलता भी प्राप्त हुई । 1793 ई. में नब्रनटर् 

संसद में बहस के बाद इन धाराओ ंको नबल से हटा नदया गया ।   

ईस्ट इंनडया कंपनी ने यहा ँसे कच्चा माल सस्ते दामों में खरीद कर इंग्लैंड में तैयार माल को यहा ँपर 

महगँी कीमत पर बेचना र्रुू नकया । अन्य यूरोपीय देर् जो भारत में अपना व्यापार करना चाहते थे, उनसे 

व्यापाररक प्रनतस्पद्धाम से सरुक्षा के नलए कंपनी ने अपनी सैन्य र्नि को भी मजबूत कर, यहा ँकी राजनीनतक 

नस्थनत का लाभ उठाकर अपना राज्य स्थानपत नकया । इस तरह नब्रनटर् साम्राज्य की स्थापना और नर्कास के 

साथ ही भारत का संपूर्म पररदृश्य ही बदलता चला गया ।  

अब नब्रनटर् र्ासन का मखु्य उदे्दश्य भारत में लघ ुएर्ं कुटीर उद्योगों का ख़त्म कर भारतीय जनता को 

नब्रटेन पर ननभमर रहने को नर्र्र् करना हो गया । देर्ी उद्योगों की बबामदी और रोजगार के अन्य साधनों के 

अभार् में लाखों की संख्या में कारीगर खेती की ओर तेजी से मड़ेु । िलस्र्रूप कृनष पर आबादी का बोझ बढ़ 

गया । नब्रनटर् सरकार का यह र्ोषक रूप भारतीय जनता के नलए असह्य हो गया । इस र्ोषर् के नर्रोध में 

भारतीय इनतहास में एक महत्त्र्पूर्म घटना घटी और र्ह थी सन् 1857 की िांनत । इस महानर्प्लर् में नहदंू-
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मसुलमान सनहत सभी ररयासती राजा, नर्ाब, ताकलकेुदार, नकसान, मजदूर, नसपाही, कारीगर, सेठ, साहूकार 

आनद र्गों और धमों के लोगों ने नब्रनटर् सरकार के नर्रुद्ध कंधे से कंधा नमलाकर संघषम नकया । इस नर्षय में 

नबनपन चंद्र कहते हैं नक “1857 के नर्द्रोह में नहदंओु ंऔर मसुलमानों के साथ-साथ कंधे से कंधे नमलाकर उस 

एक मात्र नर्देर्ी सरकार से यदु्ध नकया नजसके हाथों सारा भारत तकलीि उठा रहा था । नहन्दओु ं और 

मसुलमानों दोनों ने अपना िोध उसी नर्देर्ी र्ासन पर उतारा ।”19 

सन् 1857 के स्र्तंत्रता संग्राम में जब नर्नर्ध र्गों और धमों के लोग नमलकर लड़े तो अंगे्रजों को इस 

बात का आभास हो गया नक अगर इस देर् में एकता रही तो यहा ँज्यादा नदन नब्रनटर् हुकूमत नहीं नटक सकती । 

अतः उन्होंने ‘िुट डालो और र्ासन करो’ की नीनत अपनाई नजसके माध्यम से उन्होंने जानबूझकर भारतीय 

समाज में नर्भाजन उत्पन्न नकया, सांप्रदानयक नर्दे्वष पैदा नकया क्योंनक उन्हें पता था नक “एक संगनठत जनता 

को बहुत नदनों तक गलुामी की जंजीरों में बांधे नहीं रखा जा सकता । अतः दमन और ननयंत्रर् के सख्त क़दमों 

के अनतररि, अंगे्रजों ने कोनर्र् की नक अगर संभर् हो तो राष्रीयता के ज्र्ार को पूर ेतौर पर सखुा नदया जाये । 

उन्होंने िैसला नकया नक जनता को असंगनठत रखने, उन्हें आपस में झगड़ने और प्रनतस्पद्धाम करते रहने के 

नलए रे् सब कुछ करेंगे जो कर सकते थे । नर्नभन्न धमों के नाम पर लोगों को बाटँने और भारतीय राजनीनत में 

सांप्रदानयक प्रर्नृत्तयों को प्रोत्साहन देने का ननर्मय नकया ।”20  

सन् 1905 में बगंाल-नर्भाजन इसी नीनत का पररर्ाम था । नजसका उदे्दश्य पररर्तमन चाहने र्ाले 

बगंाली राष्रर्ानदयों पर ननयंत्रर् करना था । 16 अक्टूबर को नजस नदन बगंाल का नर्भाजन हुआ र्ह नदन 

राष्रीय र्ोक नदन घोनषत हुआ तथा हड़ताल हुई । लोगों ने उपर्ास नकया । लोगों ने र्न्दे-मातरम् के नार ेलगाते 

हुए गीत गाये । बधंतु्र् के प्रतीक रूप में नहदंओु ंऔर मसुलमानों ने एक दूसर ेकी कलाइयों पर राखी बाधँी । इस 

समय तक नहदंू और मसुलमान में एकता की भार्ना नर्द्यमान थी । सांप्रदानयकता की भार्ना तो न के बराबर 

थी, जैसा नक रजनी पाम दत्त नलखते हैं “अंगे्रजी का र्ासन कायम होने से पहले भारत में उस तरह के नहदंू-

मनुस्लम झगड़े कभी नहीं नदखाई नदये जैसे झगड़े नब्रनटर् र्ासन-काल में और खास तौर से इसके अंनतम नदनों 

में देखने को नमले । नकसी एक ररयासत का नकसी दूसरी ररयासत का राजा नहदंू है और दूसरी ररयासत का 

मसुलमान लेनकन ऐसा कभी नहीं हुआ नक इन संघषों ने नहदंू-मनुस्लम संघषम का रूप नलया हो । मसुलमान 

र्ासक नहन्दओु ंको नबना नकसी नहचनकचाहट के अपने यहा ँऊँचे से ऊँचे पदों पर ननयिु करते थे और नहदंू 

र्ासक भी मसुलमानों के प्रनत इसी तरह का ररै्या अपनाते थे ।”21  



48 
 

नब्रनटर् सरकार ने भारत में सांप्रदानयकता को बढ़ार्ा देने हेत ु कई तरीके अपनाये जैसे नहदंओु,ं 

मसुलमानों और नसखों को लगातार ऐसे अलग-अलग समदुायों का दजाम  नदया, नजनकी सामानजक, राजनीनतक 

पहचान में कुछ भी साझा नहीं था । बताया गया नक भारत न तो एक राष्र है न राष्र के रूप में उसका नर्कास 

हो रहा है और न र्ह नर्नभन्न जानतयों का समचु्चय है । उसका गठन तो धमम पर आधाररत ऐसे समदुायों से 

हुआ है, नजनके नहत आपस में टकराते हैं । सांप्रदानयकतार्ानदयों को सरकारी संरक्षर् और ररयायतें दी गई । 

सांप्रदानयक पत्रों, व्यनिओ ंऔर आंदोलनों के प्रनत असाधारर् सनहष्र्तुा नदखलाई गई । सांप्रदानयक मागँों को 

तरुतं स्र्ीकार कर नलया जाता था और इस तरह सांप्रदानयक संगठनों को राजनीनतक मजबूती दी जाती थी 

तथा लोगों पर उनकी पकड़ बनी रहती थी । इसका उदाहरर् सन् 1885 से सन् 1905 तक कांगे्रस अपनी एक 

भी मांग मंजूर नहीं करा पाई, जबनक मनुस्लम लीग ने 1906 ई. में र्ाइसराय के समक्ष अपनी सांप्रदानयक मागँें 

रखी थी और उन्हें मान नलया गया । इसी तरह 1932 ई. में अंगे्रजों ने, नजसे ‘कम्युनल अर्ाडम ’ कहा जाता है, 

उसके माध्यम से उसकी सभी सांप्रदानयक मागँ मंजूर कर ली । नब्रनटर् सरकार सांप्रदानयक संगठनों और 

नेताओ ंको उनके समदुाय के प्रामानर्क प्रर्िा के रूप में स्र्ीकार कर लेती थी । सांप्रदानयक आधार पर बनाये 

गये चनुार् के्षत्रों ने भी सांप्रदानयक राजनीनत के नर्कास में महत्त्र्पूर्म औजार का काम नकया । 

भारतीय मध्यकालीन इनतहास को कािी तोड़-मरोड़ कर नलखा गया साथ ही उसका जातीय आधार 

पर काल-नर्भाजन नकया गया । इस संदभम में रोनमला थापर का यह कथन महत्त्र्पूर्म है नक “औपननरे्नर्क दौर में 

भारतीय समाज का जो काल-नर्भाजन पेर् नकया गया उसने दो राष्र के नसद्धांत को बढ़ार्ा नदया । इसमें 

नहन्दओु ंऔर मसुलमानों को दो ऐसे समदुाय के रूप में पेर् नकया नजनका रुख एक-दूसरे के प्रनत आम तौर पर 

र्त्रतुा रहता आया है । मनुस्लम सांप्रदानयकता को औपननरे्नर्क सत्ता ने न नसिम  बढ़ार्ा नदया, बनकक उसका 

इस्तेमाल भी नकया ।”22 अंगे्रजों ने दोनों संप्रदायों में मतभेद पैदा करने के नलए अब मसुलमानों को नर्रे्ष 

आनधकार एर्ं ररयायतें देना प्रारभं कर नदया । नब्रनटर् सरकार के समथमन से ही ढाका में नदसंबर, सन् 1906 में 

मनुस्लम लीग की स्थापना हुई । यह भारतीय मसुलमानों का प्रथम सांप्रदानयक राजनीनतक संगठन था । मनुस्लम 

लीग की स्थापना ननम्ननलनखत उदे्दश्य से की  गई  – 

1. मसुलमानों की मागँों को नब्रनटर् सरकार के समाने रखना और उनके नहतों की रक्षा करना । 

2. भारतीय मसुलमानों में नब्रनटर् राज्य के प्रनत राज-भनि उत्पन्न करना और यनद नब्रनटर् सरकार की 

नीनत के बारे में उनमें कोई गलत धारर्ा हो, तो उसे दूर करना । 
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3. उपयुमि उदे्दश्यों के नर्रुद्ध न जाते हुए मसुलमानों एर्ं अन्य जानतयों में यथा संभर् मेल-नमलाप पैदा 

करना । 

मनुस्लम लीग का चररत्र सरकारपरस्त, सांप्रदानयक और अनदुारर्ादी था । उसका संघषम औपननरे्नर्क 

सत्ता से नहीं, बनकक भारतीय राष्रीय कांगे्रस और नहदंूओ ंसे था । इसी के समानांतर नहदंू सांप्रदानयकता का 

जन्म हुआ । नहदंू साम्प्रदानयकतार्ादी र्नियों ने भारतीय इनतहास की औपननरे्नर्क व्याख्या को स्र्ीकार कर 

मध्ययगुीन मनुस्लम र्ासन के अत्याचारों और मसुलमानों के नहन्दओु ंपर नकये गये जकुमों का प्रचार करना र्ुरू 

कर नदया । नबनपन चन्द्र का कथन है नक “संयुि प्रांत और नबहार में उन्होंने नहदंी को सांप्रदानयक रगं दे डाला 

और कहना र्रुु नकया नक नहंदी नहन्दओु ंकी भाषा और उदूम  मसुलमानों की । सन् 1890 के दर्क के पूर्ामद्धम में 

पूर े भारत में गौ-र्ध नर्रोधी प्रचार नकया जाने लगा और मजे की बात यह नक सारा प्रचार मसुलमानों के 

नखलाि था ।”23 नहदंू सांप्रदानयक र्नियों ने मसुलमानों की देखा-देखी नर्धानयकाओ ंऔर सरकारी नौकररयों 

में ‘नहदं’ू सीटों की मांग की । 1923 ई. में नहदंू महासभा का जन्म हुआ । उसने खलेु आम मनुस्लम नर्रोधी 

भार्नाए ँउभारना र्रुू कर नदया । नहदंू महासभा का घोनषत उदे्दश्य नहदंू जानत की रक्षा और नहदंू राष्र की 

उन्ननत था । 

1932 ई. में अंगे्रजी सरकार द्वारा एक पंचाट प्रकानर्त हुआ नजसे ‘सांप्रदानयक पचंाट’ भी कहा जाता है 

। इस पचंाट में सांप्रदानयक आधार पर चनुार् में सीट का नर्भाजन नकया गया और पथृक ननर्ामचन के्षत्रों ने 

चनुार् और नर्धानयकाओ ंको सांप्रदानयक टकरार् का अखाड़ा बना नदया । इस प्रकार के चनुार्ी व्यर्स्था ने न 

केर्ल मसुलमानों, अनपतु नहन्दओु ंमें भी सांप्रदानयकता की भार्ना को सर्ि बना नदया । माचम सन् 1940 ई. 

के लाहौर अनधरे्र्न में नजन्ना ने यह स्पष्ट घोषर्ा कर दी नक नहदंू और मसुलमान पथृक-पथृक जानतया ँहैं । 

कालान्तर में नजन्ना की हठधानममता और कांगे्रस की तनुष्टकरर् की नीनत के कारर् अखंड भारत का नर्भाजन 

हुआ । माउंटबेटन योजना के आधार पर नब्रनटर् संसद द्वारा भारत स्र्तंत्रता आनधननयम 18 जलुाई 1947 ई. 

को पाररत नकया गया । नजसके आधार पर भारत का नर्भाजन भारत-पानकस्तान के रूप में दो राष्रों में हो गया । 

नहदंू और मसुलमानों के बीच सांप्रदानयकता, संकीर्मता और घृर्ा का जो बीज अंगे्रजों ने बोया था उसकी चरम 

पररर्नत भारत नर्भाजन के रूप में हुई । देर्-नर्भाजन के कारर् पूरे देर् में सांप्रदानयक दगें हुए नजनमें अपार 

जन-धन की हानन हुई । बाद में र्रर्ानथमयों की समस्या भी सामने आयी । नर्भाजन से पूर्म  देर् का माहौल 

सांप्रदानयक हो गया था । पूरा देर् सांप्रदानयकता की आग में जलने लगा । सन् 1946 के अगस्त के महीने में 
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कलकत्ता में भयंकर सांप्रदानयक दगें हुए । उसके पिात् पूर्ी बगंाल के नोआखाली नजले में सांप्रदानयक मनुस्लम 

लीग ने मारकाट की नजसमें अकपसंख्यक नहन्दओु ंकी बहुत क्षनत हुई । इसका बदला लेने के नलए नहन्दओु ंने भी 

जगह-जगह ननदोष मसुलमानों को मारना र्ुरु नकया और पूरा देर् ने नहंसात्मक रूप ले नलया ।  

अतः स्पष्ट कहा जा सकता है नक आधनुनक भारत में सांप्रदानयकता की र्नृद्ध के नलए नब्रनटर् र्ासन 

और नब्रनटर् नीनत नर्रे्ष रूप से उत्तरदायी रही है । अंग्रजों ने सांप्रदानयकता से िायदा उठाया और भारत में 

अपना राज कायम रखने के नलए जनता में िूट डालकर सांप्रदानयकता को हमेर्ा से बढ़ार्ा देकर अपनी 

नर्भाजन-नीनत को साकार रूप नदया । 

2.ख.iii. थवातंत्र्योत्तर भारत और सांप्रदाजयकता 

 नर्भाजन के पिात् सांप्रदानयकता की समस्या सलुझने के बदले और उलझती चली गयी । प्रमखु 

सांप्रदानयक संगठन और सनिय हो गये, समाज में नर्षमता की नस्थनत व्याप्त हो गयी । नहंदू-मनुस्लम जनता एक-

दूसर ेके खून की प्यासी हो उठी, लंबे समय से एक-दूसर ेके साथ रहने र्ाले नहदंू-मनुस्लमों ने अपने ही पड़ोसी 

को पहचानना छोड़कर नरसंहार करना आरभं कर नदया । नर्भाजन के िैसले को कांगे्रस ने चाहे नजस भी कारर् 

से स्र्ीकार कर नलया हो, लेनकन नहदंू, मनुस्लम, नसक्ख धमम का कुछ र्गम ऐसा था जो नर्भाजन से खरु् नहीं था, 

नर्भाजन का िैसला अनभजात र्गम ने अपने नहतों के नलए नकया । उनके नहतों के नलए आम जन को बनलदान 

देना पड़ा ।  

 नर्भाजन के बाद सांप्रदानयक घटनाए ँअपनी चरमार्स्था में पहुचँ गयी थी । पं. जर्ाहर लाल नेहरू ने 

15 अगस्त 1952 ई. को स्र्तन्त्रता नदर्स के अर्सर पर र्तममान में मौजूद खतरों का नजि नकया था – “नहसंा 

की संस्कृनत, सांप्रदानयकता और स्र्ाथमपरता.....उन्होंने कहा नक सांप्रदानयकता देर् को केर्ल और ज्यादा 

कमजोर कर सकती है । धानममक कट्टरपथंी और सांप्रदानयक नेताओ ंने इनतहास से सबक लेने से इन्कार कर 

नदया है । हमें सांप्रदानयक और स्र्ाथी-लालची लोगों से सतकम  रहना है जो झूठ और पाखंड से देर् को नुकसान 

पहुचँाते हैं । यनद इन तीन चीजों को रोका नहीं गया तो ये हमारे देर् को बबामद कर देंगी ।”24 सांप्रदानयकता 

िैलाने में कुछ पत्र-पनत्रकाओ ंतथा संगठनों ने मखु्य भूनमका ननभाई । नर्भाजन के पिात् बड़े-बड़े दगें आरभं हो 

गए जो दीघमकानलक थे और आज भी हो रहे हैं ।  
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 स्र्ातंत्र्योत्तर भारत में सांप्रदानयकता ने अपना उग्र रूप नदखाया । 1962 ई. के जबलपरु दगंों ने पूरे 

राष्र को झकझोर नदया । यह स्र्तंत्र भारत में पहला बड़ा सांप्रदानयक दगंा था । जबलपरु में एक बड़े मनुस्लम 

बीड़ी व्यापारी के पतु्र को नहदंू लड़की से पे्रम हो गया । लड़का, लड़की को लेकर भाग गया और इसी प्रश्न पर 

जबलपरु के नहन्दओु ंद्वारा दंगों की र्रुुआत हो गई । जबलपरु के बीड़ी व्यर्साय पर मसुलमानों का लगभग 

आनधपत्य था । यह बात नहदंू बीड़ी व्यर्सानययों को रास नहीं आयी और उन्होंने इस नस्थनत का भरपूर लाभ 

उठाया । 

 जबलपरु दगंों के बाद तो ऐसा कोई र्षम या महीना नहीं गया जब देर् के नकसी न नकसी भाग में दगें न 

हुए हो । सातर्ें और आठर्ें दर्क में तो दगंों की जैसी बाढ़ सी आ गई थी । अस्सी के दर्क में सांप्रदानयकता 

की समस्या ने एक नया मोड़ नलया । इस दौर में कई नये सांप्रदानयक संगठनों का उदय हुआ । साथ ही नर्श्व 

नहदंू पररषद ने उग्र सांप्रदानयक रूप धारर् नकया । नर्रे्ष रूप से दनक्षर् भारत के तनमलनाडु राज्य के 

मीनाक्षीपरुम में धमामन्तरर् की घटना के बाद उसका अत्यंत उग्र रूप देखने को नमला । इसके बाद ही जब 

रामजन्मभूनम और बाबरी मनस्जद नर्र्ाद पैदा हुआ तो बजरगं दल भी राजनीनतक पटल पर उभरा । नर्र्सेना 

जैसी बम्बई तक सीनमत आधार र्ाली पाटी ने भी अपना कािी नर्स्तार नकया और महाराष्र के दूसर ेभागों में 

और अब नहदंीभाषी के्षत्रों सनहत देर् के अन्य भागों में अपनी र्ाखाए ँबनाने की कोनर्र् कर रही है । 

 नर्श्वनहदंू पररषद, बजरगं दल, राष्रीय स्र्यं सेर्क संघ और नर्र्सेना आनद सांप्रदानयक संगठनों ने 

मखु्य रूप से बेरोजगार युर्ाओ ंको अपनी ओर आकनषमत नकया । र्हीं दूसरी ओर जमात-ए-इस्लामी और नसमी 

जैसे संगठनों ने भी बेरोजगार मनुस्लम यरु्ाओ ंको अपनी ओर खींचने का प्रयास नकया । स्र्ातंत्र्योत्तर भारत में 

बेरोजगारी की समस्या ने भी सांप्रदानयकता की समस्या को नर्स्तार देने का काम नकया है । नहदंू और मनुस्लम 

सांप्रदानयकतार्ादी र्नियों ने यरु्ा र्गम की आनथमक र् सामानजक हतार्ा को अपने स्र्ाथों के नलए दोहन करने 

की कोनर्र् की है । 

 नहदंू और नसख समदुाय आरभं से एक रहे हैं, इसका कारर् है नक ‘गरुु ग्रंथ सानहब’ के सारे नसद्धांत 

नहदंू संतों की र्ानर्यों से अनपु्रानर्त है । लेनकन सन् 1919 में अंगे्रजों ने नसखों को भी मसुलमानों की तरह 

कानून के तहत अलग दजाम देकर नसखों को कानून की नजर में नहन्दओु ंसे अलग कर नदया । लेनकन इसके बाद 

भी भारतीय समाज में नसख सांप्रदानयकता जैसी कोई चीज पैदा नहीं हुई । नहदंू-नसख सांप्रदानयकता स्र्तंत्रता 

के बहुत बाद में देखने को नमला । नजसका कारर् 31 अक्टूबर 1984 ई. को दो नसख अंगरक्षकों द्वारा स्र्र्म 
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मंनदर में ‘ऑपररे्न ब्लू स्टार’ की प्रनतनिया में धानममक उन्माद के बहकारे् में आकर इंनदरा गाधँी की हत्या थी । 

िलस्र्रूप 31 अक्टूबर से लेकर 3 नर्ंबर तक नदकली एर्ं देर् के नर्नभन्न भागों में नहदंू-नसखों के बीच व्यापक 

स्तर पर सांप्रदानयक दगें हुए । नदकली में हुए ये दगें पूरी तरह ननयोनजत थे और तत्कालीन सरकारी-तंत्र दगंाइयों 

का पूरा समथमन कर रहा था । स्र्तंत्रता के बाद इतना बड़ा नरसंहार नकसी दगें में नहीं हुआ । इन दगंों ने नहदंू 

और नसखों को आमने-सामने कर नदया, लेनकन नहदंू और नसखों की समान धानममक भार्नाओ ंके कारर् इन 

दगंों के घार् जकदी ही भर गए । 

     र्तममान में राजनीनतक मदेु्द बदल गए हैं । उसमें भ्रष्टाचार और र्ोषर् के साथ ऐसा तालमेल नबठाया 

गया है नक उसका नर्ष समाज की समस्त नर्राओ ंमें व्याप्त हो गया है । स्र्ातंत्र्योत्तर भारत में हुए सांप्रदानयक 

दगंों से यह बात और अनधक स्पष्ट हो जाती है नक सांप्रदानयक तनार् का मखु्य कारर् धमम नहीं है जैसा नक 

आमतौर पर माना जाता है नक यह सब र्ोटों की राजनीनत है । धमम नसिम  नननहत स्र्ाथों का र्निर्ाली हनथयार 

है नजसके माध्यम से र्ह अपना घनटया खेल खेलते हैं । जैसा नक असगर अली इंजीननयर नलखते हैं 

“सांप्रदानयकता का आधारभूत कारर् राजनीनत है न नक धमम, धमम तो केर्ल इसका उपकरर् या हनथयार है । 

जहा ँसांप्रदानयकता का संबधं राजनीनत से है र्हीं धमम का आस्था से है । महात्मा गाधँी और मौलाना आजाद 

जैसे सच्चे धानममक व्यनि कभी सांप्रदानयक नहीं हुए । इसी तरह महुम्मद अली नजन्ना और र्ीर सार्रकर जैसे 

सांप्रदानयक व्यनि की कभी धमम से सच्ची आस्था नहीं बनी । इन्होने धमम को नसिम  एक राजनीनतक औजार 

माना । धमम में गहरी आस्था रखने र्ाला व्यनि नकसी व्यनि या र्गम नर्रे्ष की आकांक्षाओ ंकी पूनतम  के नलए 

इसका इस्तेमाल नहीं करने देगा ।”25 

 अंततः कहा जा सकता है नक सांप्रदानयकता आधनुनक नर्चारधारा है, जो अपने अतीत के नर्चारों, 

संस्थाओ ंऔर ऐनतहानसक पषृ्ठभूनम पर कुछ पहलूओ ंऔर तत्र्ों का इस्तेमाल अपने क्षुद्र स्र्ाथम  के नलए करती 

है । ‘िूट डालो और र्ासन करो’ की नीनत को अपनाते हुए इसका ‘बीज’ अंगे्रजों ने हमार ेअंदर बोया । जो धीर-े

धीर ेहमार ेह्रदय में नर्र्ाल र्ृक्ष बनती गई । र्तममान में सांप्रदानयकता इतना नर्कराल रूप धारर् कर चकुी है नक 

इसके सामने इसकी नर्रोधी र्निया ँबौनी नजर आती है । सांप्रदानयकता रूपी कीड़ा राष्रीयता की जड़ों में घनु 

की तरह लग गई है और नदन-प्रनतनदन उसे खोखला करती जा रही है । स्र्तंत्रता के उपरांत दगंों की प्रकृनत में 

बदलार् आया और सांप्रदानयक दगें केर्ल नहदंू मनुस्लम तक ही सीनमत नहीं रहे, बनकक र्ह नहदंू-नसख, नहदंू-

इसाई, सर्र्म-हररजन, नर्या-सनु्नी और एक समदुाय से दूसर ेसमदुाय तक िैल गई है । अब ऐसा र्ायद कोई 
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नदन जाता हो जब देर् के नकसी कोने में छोटे या बड़े पैमाने पर ऐसे सांप्रदानयक दगें न होते हो । कहीं-कहीं तो 

नस्थनत यहा ँतक हो गई है नक नकसी अन्य समदुाय का व्यनि बहुताय समदुाय में रहता है तो र्ह अपने आपको 

असरुनक्षत महसूस करता है । लोगों के अंदर यह असरुक्षा का भार् जकद से जकद दूर करने की आर्श्यकता है ।  

2.ग.i. जहदंी उपन्यासों में सांप्रदाजयकता  

भारत र्षम में सांप्रदानयकता की जड़ें स्र्तंत्रता आंदोलन के दौरान ही पनपने लगती हैं, जो नक भारत-

नर्भाजन के पिात पनुष्पत-पकलनर्त होती है । अखंड भारत का नर्भाजन एक बहुत बड़ी त्रासदी थी । इसने न 

केर्ल समाजर्ानस्त्रयों को ही सोचने के नलए मजबूर नकया र्रन नहदंी कथाकारों को भी उदे्वनलत नकया है । यही 

कारर् है नक नहदंी कथाकारों ने सांप्रदानयक समस्या को आधार बनाकर इस पर नर्नर्ध दृनष्टकोर्ों से नर्चार 

नकया है और साथ ही जनमत को जागतृ करने का कायम  नकया । रै्से भी कहा जाता है सानहत्य समाज का दपमर् 

होता है, अतः सानहत्य में सांप्रदानयक समस्या की अनभव्यनि होना स्र्ाभानर्क भी है । 

सांप्रदानयक समस्या को आधार बनाकर उपन्यास लेखन की र्रुुआत सर्मप्रथम मुंर्ी पे्रमचंद जी ने 

नकया है । पे्रमचंद ऐसे कथाकार है जो कथा-नर्धा को जीर्न के यथाथम से जोड़ते हैं । यही कारर् है नक उनके 

उपन्यासों में तत्कालीन जीर्न में व्याप्त सांप्रदानयकता की समस्या भी नचनत्रत होने लगती है । पे्रमचंद के 

सेर्ासदन, कायाककप और कममभूनम उपन्यास में सांप्रदानयकता की समस्या का नचत्रर् हुआ है । पे्रमचंद ने 

अपने ‘सेर्ासदन’ (1918) उपन्यास में सर्मप्रथम सांप्रदानयक समस्या की ओर संकेत नकया । इस उपन्यास में 

पे्रमचंद ने नहदं-ूमनुस्लम संबधंों को रे्श्यार्नृत्त जैसी कुनत्सत समस्या से जोड़कर देखने का प्रयास नकया है । 

हाजी हानर्म और अबलुर्िा जैसे स्र्ाथी व्यापारी मसुलमानों के मन में नहन्दओु ंके प्रनत दे्वष भार् उभार कर 

रे्श्याओ ंके नगर में ही रहने का प्रस्तार् रखते हैं । र्हीं दूसरी ओर नहदंू सेठ भी अपने स्र्ाथी नहतों की साधना 

के नलए इस समस्या को सांप्रदानयक रगं देने में कतई पीछे नहीं रहता । इस प्रकार दोनों ही संप्रदाय के कट्टर 

सांप्रदानयक तटों द्वारा आम जनता में दे्वष और घृर्ा का माहौल तैयार करते हैं । ‘सेर्ासदन’ के तेगअली का 

कथन इसी ओर इर्रा करता है “आजकल पोनलनटकल मिाद का जोर है, हक़ और इंसाि का नाम न लीनजए 

। अगर आप मदुररस हैं तो नहदंू लड़कों को िेल कीनजए । तहसीलदार है तो नहन्दओु ं पर टैक्स लगाइए, 

मनजस्रेट हैं तो नहन्दओु ंको सजाए ँदीनजए । सब-इंस्पेक्टर पनुलस हैं तो नहन्दओु ंपर झूठे मकुदमें दायर कीनजए 

। तहकीकात करने जाइए तो नहन्दओु ंके बयान गलत नलनखए । अगर आप चोर हैं तो नकसी नहदंू के घर डाका 

डानलए, अगर आपको हुश्न या इश्क का खब्त है तो नकसी नहंदू नाजनीन को उड़ाईए, तब आप कौम के खानदम, 
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कौम के महुनकन, कौमी नकश्ती के नाखदु-सब कुछ हैं ।”26 ननिय ही प्रमचंद ने तेगअली के माध्यम से मनुस्लम 

सांप्रदानयकता पर बड़ा तीखा व्यंग नकया हैं । 

सांप्रदानयकता की समस्या को व्यि करता पे्रमचंद का दूसरा महत्त्र्पूर्म उपन्यास ‘कायाककप’(1926) 

है । उन्होंने इस उपन्यास में आगर े के नहदंू-मसुलमानों की सांप्रदानयक भार्नाओ ं का नचत्रर् करते हुए 

तत्कालीन भारतीय में व्याप्त सांप्रदानयकता का यथाथम नचत्र प्रस्ततु नकया है । प्रस्ततु उपन्यास में दो प्रसंग में 

सांप्रदानयकता अपने उद्दाम रूप में पररलनक्षत होती है । एक प्रसंग में मसुलमानों द्वारा गाय की कुबामनी को लेकर 

दगंा नछड़ता है तो दूसरे प्रसंग में मौलर्ी साहब के कपड़े पर होली के नदन नकसी नहदंू लड़के द्वारा रगं के दो-चार 

छींटे पड़ जाने को लेकर । दोनों ही प्रसंगों में पे्रमचंद ने मौलनर्यों और पनंडतों तथा नब्रनटर् सरकार र् स्र्ाथी 

नेताओ ंको नर्दे्वष उभारने और दगंों के नलए नजम्मेदार बताया है । 

सांप्रदानयक समस्या की दृनष्ट से ‘कायाककप’ के बाद कममभूनम’(1932) का नर्रे्ष महत्त्र् है । यद्यनप 

कममभूनम उपन्यास में सांप्रदानयक समस्या का प्रत्यक्ष नचत्रर् नहीं नमलता पर इसमें पात्रों के माध्यम से 

सांप्रदानयक भार्ना का पररचय नमलता है । मोहम्मद सलीम और अमरकांत दोनों एक-दूसर ेके घननष्ठ नमत्र हैं । 

अमरकांत सनातनी नहदंू पररर्ार का यरु्क होकर भी सलीम के साथ खाने-पीने में कोई परहेज नहीं करता और 

सलीम भी नहदंू पात्रों के बीच नबककुल सहज भार् से रहता है । पे्रमचंद सलीम और अमरकांत के बीच गहरी 

नमत्रता से नहदं-ूमनुस्लम एकता का आदर्म रूप प्रस्ततु करते हैं । अमरकांत को एक मनुस्लम लड़की सकीना से 

पे्रम हो जाता है और उससे नर्र्ाह करने के नलए र्ह कृतसंककप भी है । सलीम सांप्रदानयक दगंों की आर्ंका से 

घबराकर अपने दोस्त अमरकांत को इसके नलए मना भी करता है और अमरकांत ननभमय होकर कहता है –“मैं 

पे्रम के सामने मजहब की हकीकत नहीं समझता, कुछ भी नहीं ।”27 यहा ँ तक र्ह अपना पे्रम पाने के नलए 

मसुलमान बनने को भी तैयार है । ‘कममभूनम की स्त्री पात्र सकीना और उसकी दादी भी संकीर्म सांप्रदानयक से 

सर्मथा, मुि है । पे्रमचंद ने धममननरपेक्ष पात्रों की सनृष्ट कर सांप्रदानयक सौहादम का नचत्रर् करने का प्रयास नकया 

है ।  

अतः स्पष्ट है नक सांप्रदानयकता को व्यि करते नहदंी उपन्यास हमें पे्रमचंद से ही नमलना प्रारभं हो जाते 

हैं । इसके बाद सांप्रदानयकता का रूप नहदंी उपन्यासों में स्र्ाधीनता और देर् नर्भाजन के बाद देखने को 

नमलता है ।   
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स्र्ाधीनता-आन्दोलन के दौर में सांप्रदानयकता की समस्या प्रमखु रूप से राष्रर्ाद का चोला पहनकर 

भारत के सामने आयी । इस दौर में अलग राष्र की मागँ मुनस्लम लीग ने रखी और उसके पक्ष में कई मनगढ़ंत 

दलीलें दी । मनुस्लम लीग के कायमकत्तामओ ंने घूम-घूमकर गारँ्ों, र्हरों, कस्बों में प्रचार करना आरभं नकया और 

पानकस्तान की मागँ पर सर्मसम्मनत बनाने की कोनर्र् भी की । मगर गारँ्ों में रहनेर्ाले साधारर् ग्रामीर्ों को 

पानकस्तान बनने न बनने से कोई मतलब नहीं था, लेनकन धीर-ेधीर ेउनमें भी यह भार्ना आने लगी । र्ह गारँ् 

जो साझी संस्कृनत का प्रतीक था, एक समय के बाद बटँ गया । इसे झूठा सच, ‘आधा गारँ्’, ‘तमस’, ‘मै 

बोररर्ाइकला’, ‘काले कोस’. ‘अलग-अलग रै्तरर्ी’ नजंदगीनामा’,‘और इंसान मर गया’ ‘झीनी-झीनी बीनी 

चदररया’ ‘सूखा बरगद’, ‘नकतने पानकस्तान’, ‘आनख़री कलाम’, आनद उपन्यासों में देखा जा सकता है । 

यर्पाल द्वारा रनचत ‘झूठ सच’ दो भागों में नर्भानजत है । प्रथम भाग ‘र्तन और देर्’ में नर्भाजन से पूर्म  

हो रहे नहदं-ूमनुस्लम संघषम को राजनैनतक पररपे्रक्ष्य में नचनत्रत नकया गया है । मनुस्लम लीग की उग्र कायमर्ाही 

तथा नर्भाजन की घोषर्ा के िलस्र्रूप होने र्ाले नरसंहार, नारी ननयामत, र्रर्ानथमयों की समस्या का सजीर् 

नचत्रर् नकया गया है । उपन्यास में अनेक पात्र एर्ं घटनाए ँहैं । जयदेर्परुी, तारा, असद, डॉ. प्रपर्नाथ, नैयर, 

कनक, नारगं, पनंडत नगरधारीलाल, नारगं और उनके पररर्ारर्ालों के माध्यम से तत्कालीन जीर्न में आए 

पररर्तमन का र्र्मन नकया है । उपन्यास में धमों के आधार पर दोनों जानतयों द्वारा की गई दगंों के अमाननुषकता 

पर्रु्ानदता नर्र्द नचत्रर् नमलता है ।  उपन्यास के दूसरा भाग ‘देर् का भनर्ष्य’ है । इसमें भारतीय की सीमा से 

पहुचेँ र्रर्ाथी नर्नर्र तथा उखड़े हुए लोगों के पनुस्थामपन की कथा को आधार बनाया गया है । बटँर्ार े से 

उत्पन्न नए संदभों को भी उपन्यास के पात्रों के माध्यम से दर्ामया गया है । उपन्यास का घटनािम नर्भाजन के 

तरुतं बाद से लेकर सांप्रदानयक दगंों के दौर को अनभव्यि करती है । ‘झूठा सच’ के माध्यम से लेखक ने 

सांप्रदानयकता के आधार पर देर् के नर्नार् और र्तन की पररककपना को व्यंनजत नकया है । 

‘आधा गारँ्’ उपन्यास उत्तर प्रदेर् के एक गारँ् गंगौली को कें द्र में रखकर नलखा गया है मगर उपन्यास 

के दायरे में पूरा गारँ् नहीं आता बनकक गारँ् का आधा नहस्सा नचनत्रत नकया गया है । आलोच्य उपन्यास की 

र्रुुआत में कहा भी है नक समय न धानममक होता है, न राजनीनतक । यह र्ह समय है जब नजन्ना और मनुस्लम 

लीग मसुलमानों के नलए अलग राष्र पानकस्तान की मागँ कर रहे थे । इस कारर् समाज में भीतर ही भीतर 

नर्भाजन होता जा रहा था । अब इंसान इंसान नहीं रह गया बनकक नहदंू और मसुलमान बन गया । नहदंू और 
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कट्टर नहदंू और मसुलमान और कट्टर मसुलमान बन गया है । ‘आधा गारँ्’ में  राही मासूम रजा ने लोगों के ममम 

को पकड़ने का प्रयास नकया और बदलते हुए सांप्रदानयकता के माहौल को नचनत्रत नकया है । 

स्र्ातंत्र्योत्तर उपन्यासकारों ने औपननरे्नर्क र्ासकों के कुचिों का पदामिार् अपने उपन्यास में करते 

हुए यह नदखलाने का प्रयास नकया है नक अंगे्रजों ने जान-बूझकर नहदंओु ंऔर मसुलमानों के बीच रै्मनस्य के 

बीज बोये । धमम और भाषा के नाम पर इन दोनों कौमों को लड़ाया गया, इसका बेहतरीन उदाहरर् भीष्म साहनी 

जी के उपन्यास ‘तमस’ में देखा जा सकता है । अंगे्रजी हुकूमत के इर्ार ेपर म्यनुननसपल कमेटी के काररन्दें 

मरुाद अली द्वारा सूअर मारकर मनस्जद की सीनढ़यों पर िें कने के नलए नत्थू को मजबूर नकया जाता है । इधर 

हर सुबह की भांनत नहदंओु ंका दल र्ांनत यात्रा के नलए प्रभात िेरी लेकर ननकलता है । मनस्जद की सीनढ़यों पर 

मर ेहुए सूअर को देखकर मुसलमानों का खून खौल उठता है और निर अनर्श्वास, आर्ंका और घरृ्ा का दौर 

र्रुू हो जाता है । मसुलमान प्रनतर्ोध लेने के नलए गौ-हत्या पर आमादा हो जाते हैं, नबना यह जाने नक आनखर 

इस कृत्य के पीछे नकसका हाथ है । धीर-ेधीरे यह घटना दगें का रूप धारर् कर लेती है और निर हत्या, 

बलात्कार और आगजनी का र्ह दौर र्रुू हो जाता है नजससे मानर्ता र्ममसार हो जाती है । इधर अंगे्रज 

अनधकारी इन दगंों को रोकने के नलए कुछ भी नहीं करते बस हाथ पर हाथ धरे बैठे रहते हैं । 

 कमलेश्वर के उपन्यास ‘लौट हुए मसुानिर’ में भी सांप्रदानयकता को देखा जा सकता है । कमलेश्वर ने 

बस्ती में बढ़ती हुई सांप्रदानयक भार्ना के कारर्ों की तलार् सन् 1857 के गदर के बाद से की है । यह र्ह 

समय था जब देर् में सांप्रदानयकता नाम की नकसी नचनड़या का अता-पता तक न था । गदर में नहदंू-मनुस्लम 

एकता देखकर अंगे्रज घबरा चकेु थे और उन्हें अपना नसहांसन डोलता नजर आ रहा था, इसनलए उन्होंने 

मनुस्लम लीग की स्थापना में मदद की नजसने यह प्रचार करना आरभं नकया नक नहदंसु्तान में मौजूद दो मखु्य 

धमों के बीच कोई भी समानता नहीं अतएर् इन दोनों को अलग-अलग राष्र में बाटँ देना चानहए । इस संबधं में 

रजनी पाम दत्त के नर्चार देखने योग्य है “भारत की नहदंू मसुलमान जनता के दो अलग-अलग लक्ष्य नहीं हो 

सकते और न है । मसुलमानों की आबादी का एक बड़ा नहस्सा एक जैसी जमींदारी प्रथा के बोझ के नीचे नपस 

रहा है, एक जैसे सूदखोर महाजनों की लूट का नर्कार हो रहा है, और इन दोनों र्गो के बीच िूट डालने की 

कोनर्र्ें र्स्ततुः र्ोषर् की इस व्यर्स्था को बरकरार रखने की कोनर्र्ें हैं ।”28 कमलेश्वर ने मखु्य रूप से यही 

नदखलाने का प्रयास अपने उपन्यास ‘लौटे हुए मसुानिर’ में नकया है । रे् नदखलाते है नक एक समय था जब 
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बस्ती में आपसी भाई-चारा हुआ करता था, लेनकन उन बनस्तयों में अंगे्रजों के कायामलय जैसें ही खलेु नक लोगों 

में िूट पड़ने लगी । नर्भाजन के बाद हुए मोहभंग का नचत्रर् लेखक ने बड़ी ही कुर्लता पूर्मक नकया है । 

 राही मासूम रज़ा का उपन्यास ‘टोपी र्कु्ला’ भी सांप्रदानयक भार् को दर्ामता है । इसमें जहा ँउपन्यास 

का पात्र टोपी र्कु्ला राष्रीय स्र्यंसेर्क संघ के संपकम  में आता है और तब उसे यह बताया जाता है नक कैसे 

मसुलमानों ने इस देर् का सत्यनार् नकया । भड़काने र्ाले उससे यह भी कहते हैं नक इस देर् का तब तक 

उद्धार नहीं हो सकता जब तक इस देर् से मसुलमानों को खदेड़ नहीं नदया जाता और टोपी के मन में भी घरृ्ा 

के बीज पड़ जाते हैं । दूसरी ओर इफ्िन की भी कमोरे्र् यही नस्थनत थी । एक ओर टोपी र्कु्ला को यह 

महसूस होता है नक मसुलमान होने के कारर् र्हीद कक्षा में प्रथम हुआ र्हीं इफ्िन को यह लगता है नक 

मसुलमान होने के कारर् मास्टर जी ने उसे जोर से थप्पड़ मारा जबनक लक्ष्मर् को अपेक्षाकृत धीमे मारा गया, 

क्योंनक र्ह नहदंू है । बचपन से ही भारतीय पररर्ारों में नहदंू और मनुस्लम के बीच नर्भेद की बातें भर दी जाती है। 

 सांप्रदानयकता का एक आनथमक पहलू भी है । परर्ती र्ोधों से यह पता चलता है नक सांप्रदानयक 

नर्चारधारा की चपेट में बेरोजगार यरु्क बड़ी ही जकदी आ जाते हैं । सांप्रदानयक नर्चारधारा िैलाने र्ाले लोग 

बेरोजगार यरु्कों को यह झासँा देते हैं नक उनकी इस दरुार्स्था का कारर् दूसरे लोग है । स्र्ाधीनता के पहले 

मनुस्लम लीग और औपननरे्नर्क र्ासक ने भी ऐसे ही नर्चारों का प्रसार नकया । स्र्ाधीनता के बाद भी यह 

नजारा देखने को नमला और अब नहदंतु्र्र्ादी ताकतें भी ऐसे ही नर्चारों के माध्यम से नौजर्ानों में नर्ष घोलने 

का काम कर रही है । बार-बार ये नहदंतु्र्र्ादी ताकतें यह प्रचार कर रही है नक मसुलमानों की नर्र्ाल आबादी के 

कारर् देर् में भखुमरी, बेरोजगारी आनद समस्याए ँबढ़ रही है । देर् के संसाधनों का सर्ाम नधक अपव्यय उनके 

द्वारा हो रहा है । ऐसे नर्चारों ने कहीं न कहीं नहदंू मन में मसुलमानों के नलए घृर्ा का संचार नकया है । ‘टोपी 

र्कु्ला’ और ‘इंसान मर गया’ जैसे उपन्यासों में इसे देखा जा सकता है । 

 प्रख्यात समकालीन कथाकार नर्र्मूनतम  का लघ-ुउपन्यास ‘नत्ररू्ल’ रामजन्मभूनम बनाम बाबरी मनस्जद 

नर्र्ाद को आधार बनाकर नलखा गया है । प्रस्तुत उपन्यास में नहन्दू सांप्रदानयकता ननर्ाने पर है । उपन्यास का 

प्रनतनननध पात्र र्ास्त्री और महमूद है । महमूद एक सरल, ननष्ठार्ान बालक कथार्ाचक का घरलूे नौकर ही नहीं 

र्रन मोहकले भर का ताबेदार नौकर भी है । उसकी आज्ञाकाररता सबका मन मोहे रहती है । स्र्यं र्ास्त्री जी 

उसे पे्रम से ‘चेलर्ा’ कहकर पकुारते हैं । उसकी ननष्ठा और कममठता के आगे लंबे समय तक लोग यह ध्यान नहीं 

देते नक उसका धमम  या मजहब क्या है? लेनकन यह ज्ञात होते ही नक र्ह मसुलमान है, उसके सारे मानर्ीय गरु् 
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गौर् हो जाते हैं और उभरती है नसिम  निरत और घरृ्ा । उसके बार ेमें पहले तो कई आर्ंकाए ँ पैदा होती हैं 

तथा अंततः सांप्रदानयक नर्दे्वष आकार ग्रहर् करने लगता है । 

 आस्था के अंधे कुए ँको अपनी तकम -दृनष्ट से देखता यह लघु उपन्यास जहा ँएक तरि धमम की आड़ में 

रोटी तोड़ने र्ाले, अपना स्र्ाथम नसद्ध करने र्ालों तथा समाज ननयंता कहे जाने र्ाले संप्रभ ुर्गम के दोहर ेचररत्र 

को उजागर करता है । र्हीं दूसरी तरि उस र्नख्सयत को भी आड़े हाथों लेते हुए कटघर ेमें ला खड़ा करता है, 

नजसे हम भगर्ान मानकर हर मोचे पर अपनी जान बचा लेते हैं । कथार्ाचक पाल साहब कहता है- “हमारा ईश्वर 

नसद्धांततः नजतना उजला है व्यर्हार में उतना ही काला । अन्यथा नजस समाज का भगर्ान समदर्ी है उसी 

समाज में जानत-पानँत और छुआछूत के रूप में इतनी नर्षमता न रहती । नजस समाज का ईश्वर पनतता नस्त्रयों का 

उद्धारक कहा गया, उसी के मंनदर देर्दानसयों के रूप में पनतता बनाने के कारखाने न बनते । यही नहीं हमने 

अपने र्ोषर् से अपने भगर्ान तक को नहीं बख्र्ा, उन्हें कोटम  कचहरी तक घसीटा है ।”29 निरकापरस्तों द्वारा 

सांप्रदानयक का बीज जो मानर् ह्रदय में बोया जा रहा है उसका अंत ननिय ही बहुत बरुा होगा । इसकी भी मखुर 

अनभव्यनि ‘नत्ररू्ल’ में हुई है । अतः सामनयक देर्व्यापी घटना को उपन्यास का कथ्य बना कर एक बेबाक 

सच्चाई को प्रत्यक्ष करते हुए कथाकार नर्र्मूनतम  ने सांप्रदानयकता की सानजर् को ननरार्रर् कर नदया है । देर् 

को र्ास्त्री जैसे लोगों से बचाने की जरुरत है । यही इस उपन्यास का मूल प्रनतपाद्य है ।   

बांग्लादेर् के ननमामर् ने यह बात ग़लत सानबत कर दी नक धमम के नाम पर नकसी देर् का नर्भाजन नहीं 

नकया जा सकता और यनद ऐसा ननर्मय नलया जाता है तो यह गलत ननर्मय है । नानसरा र्माम  के उपन्यास ‘नजंदा 

महुार्र’े में इसे देखा जा सकता है । इस उपन्यास में भारत नर्भाजन की त्रासदी को भोगते पररर्ारों की 

पीड़ा,घुटन, छटपटाहट को यथाथम रूप में प्रस्तुत करने का प्रयास नकया गया हैं । पररर्ार र्ालों के नर्रोध के 

बार्जूद ननजाम पानकस्तान चला जाता है । र्हा ँ पहुचँकर भी र्ह पानकस्तानी नहीं बन सका, बनकक उसे 

महुानजर यानी र्रर्ाथी की ही पहचान नमलती है । यह र्ास्तनर्कता है नक मुहानजर यानी र्रर्ाथी की संज्ञा से 

अपनी पहचान बना चुके भारतीय भू-भाग से गये मसुलमान पानकस्तान के आज भी नहीं हो सके । इसनलए उन्हें 

सहधमी मकुक में भी समय-समय पर नहसंा का नर्कार होना पड़ता है । ननजाम अपनी मेहनत के बल पर संपन्न 

तो बन जाता है, लेनकन निर भी उसके मन में कहीं न कहीं अकेलापन है जो उसे कचोटता रहता है । प्रस्तुत 

उपन्यास में ननजाम की नर्र्र्ता का नचत्रर् महुानजरों की पीड़ा और बेबसी की पराकाष्ठा को दर्ामता है- “र्हर 

के हालात बदल गये । बम के धमाके, गोली और कत्ल..जैसे एक डरार्ना ख्याब...। यह सब देखकर ननजाम 
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नदल ही नदल में सोचता है नक यह र्हर नकतना बदल गया है । क्या सोचा था और क्या हो गया । ख्र्ाब की 

ताबीर नकतनी हकीकी, मगर नकतनी डरार्नी? कभी-कभी अकेला बैठा-बैठा, सोचते-सोचते भी ऊब जाता और 

घबराकर खदु से कहता, यहा ँसे भाग कर कहा ँजाऊं, या रब ।”30  

जब र्ह भारत आता है तो पररर्ार र्ाले बड़ी सह्रदयता से उससे नमलते हैं लेनकन बचपन का दोस्त 

बदल चुका है । तब ननजाम यह महसूस करता है नक धमम  और संप्रदाय की राजनीनत ने लोगों के मन में जहर 

घोल नदया है । इस उपन्यास में मसुलमान यरु्कों की उस माननसकता का अंकन नकया गया है नजसके कारर् रे् 

पानकस्तान जाना ही अपना अंनतम लक्ष्य मान चकेु हैं । यह उपन्यास में बटंर्ार ेसे उपजी र्रर्ाथी समस्या को, 

र्रर्ानथमयों की मनोदर्ा तथा उनके संघषों को अपनी समग्रता के साथ प्रस्तुत नकया गया है । लेनखका 

नहन्दसु्तान और पानकस्तान में नस्थत अपनी जड़ों से अलग हुए लोगों के संघषों और उनकी माननसकता को 

यथाथम के धरातल पर प्रस्तुत करती है । गोपाल राय के र्ब्दों में “नजंदा महुार्र’े भारत-नर्भाजन की त्रासदी पर 

आधाररत उपन्यास है । नर्भाजन ने भारत में रह गए मसुलमानों के नलए अनेक समस्याए ँपैदा की, नजनमें सबसे 

दखुद उनका मखु्यधारा से अलगार्बोध था । आज यह बात अनभुर् की जा रही है नक देर् का बटंर्ारा 

मसुलमानों के नलए नर्नार्कारी ही था । यहा ँतक नक पानकस्तान जाने र्ाले यरु्कों को भी र्हा ँकी मनुस्लम 

आबादी ने ह्रदय से नहीं अपनाया ।धमामन्धता की तो जीत हुई, पर मनषु्यता का हनन हो गया । ‘नजन्दा मुहार्र’े 

इसी मानर् ननयनत का साक्षात्कार कराता है ।”31 अतः यह उपन्यास आने र्ाली नस्लों को एक नर्ीन संदेर् 

देता है । 

 राजनीनत में नजस रूप से धमम और अपराध का घोल-मेल हुआ है इसका नचत्रर् भी स्र्ातंत्र्योत्तर 

लेखकों ने अपने उपन्यासों में नकया है । मंजूरे एहतेर्ाम के उपन्यास ‘सूखा बरगद’ और गीतांजनल श्री के 

उपन्यास ‘हमारा र्हर उस बरस’ उपन्यास में  भी इस मदेु्द को दर्ामया गया है । आजादी के बाद हो रही देर् के 

नेताओ ं ने अंगे्रजों की ‘िूट डालो और राज करो’ की नीनत का अनुसरर् नकया । नजस कारर् सांप्रदानयक 

रै्मनस्य घटने के बजाय बढ़ता ही गया । एक ओर कांगे्रस पाटी है नजसने आजादी के बाद से ही अकपसंख्यकों 

की पाटी होने का दार्ा नकया और हर बार इसी आधार पर र्ोट बटोरे । दूसरी ओर भाजपा, नर्र्सेना जैसी 

राजनीनतक पानटमया ँहै जो नहंदू धमम के रक्षक बनकर खड़ी है । इन दलों ने नर्नहप, बजंरग दल जैसे धानममक दल 

के साथ हाथ नमला रखा है । देर् की सर्ोच्च अदालत में हलिनामा देने के बार्जूद भी नक बाबरी मनस्जद को 

कोई नकुासन न होगा ,मनस्जद ढहा दी गई । ‘रामलला हम आएगें, मंनदर र्ही बनायेगें’ और ‘बजरगं बली की 
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जय’ के नारे लगाकर मनस्जद तोड़ नदया गया । प्रदेर् की सरकार मूक दर्मक बनी रही और देखते ही देखते पूरे 

देर् में दगें िैल गये । गजुरात में भी सन 2002 में भीषर् दगें हुए और पनुः प्रदेर् सरकार ने दगंाईयों को पूरी र्ह 

दी ।  

 इसी िम में मंजूरे एहतेर्ाम का ‘सूखा बरगद’ उपन्यास है, नजसमें देर्-नर्भाजन के बाद सामूनहक 

मनुस्लम मनोभार् को गहरी संरे्दनर्ीलता और तानकम क नर्चारर्ीलता के साथ प्रस्तुत करने का प्रयास नकया 

गया है । उपन्यास के कें द्र में रर्ीदा नबया, उसके नपता अब्बू और भाई सुहेल हैं । अब्बू धानममक कट्टरता से दूर 

एक उदार इंसान हैं । रे् पानकस्तान बनने का समथमन नहीं करते है और देर् का बटँर्ारा होने पर पानकस्तान 

नहीं जाते है ।  लेनकन अजीर्न अब्बू को सांप्रदानयक र्नियों का सामना करना पड़ता है । सहेुल के सांप्रदानयक 

भटकार् को उपन्यासकार मंजूर एहतेर्ाम ने आम मुसलमान के भटकार् के रूप में प्रस्ततु नकया है । सुहेल में 

सांप्रदानयक संकीर्मता का भार् उसके मामू-अम्मी, असगर साहब आनद कट्टर धानममक प्रर्नृत्त र्ाले लोग भर देते 

हैं । जब सुहेल अपने मामू को सलाम नहीं करता तो उसके मामू व्यंग्यात्मक स्र्र में कहते हैं – “एक नस्ल के 

नलए एक ही इंकलाबी कािी होता है बेटे । बाप के क़दमों पर चले तो औधें मुंह नगरोगे ।”32 लेखक ने इस 

उपन्यास में मसुलमानों की ददुमर्ा के कारर्ों, हुकूमत द्वारा उनका राजनीनतक दरुुपयोग उनकी नस्थनत में सधुार 

होने के बजाय उनकी नबगड़ती नस्थनत के पीछे मौजूद सरकारी तंत्र का भी खलुासा नकया है । 

गीतांजनल श्री के ‘हमारा र्हर उस बरस’ उपन्यास में नहंदू सांप्रदानयकता का पूरी उद्दामता के साथ 

नचत्रर् हुआ है । इस उपन्यास में सांप्रदानयकता की समस्या को इस तरह प्रस्ततु नकया गया है नक ‘बात उस 

बरस की है जब हमारा र्हर’ में आये नदन सांप्रदानयक दगें होते रहते थे । यह उपन्यास कृनत्रम जीर्न रै्ली जीने 

र्ाले र्हरर्ानसयों की माननसकता, व्यनित्र् बनकक पूर ेर्जूद पर चोट करता है । बात दरअसल उस बरस भर 

की नहीं है । उस बरस को हम आज में घसीट लाए हैं । 

दरअसल, दगंों की आग पनंडत, मकुला-मौलर्ी राजनेता अपने नननहत स्र्ाथों की पूनतम करने हेतु 

भड़काते हैं, लेनकन उसका खानमयाजा ननदोष और गरीब जनता को भगुतना पड़ता है । अतः ऐसी स्र्ाथी 

ताकतों के झांसों से बचना चानहए, जो धानममक सद्भार् का माहौल नबगाड़ते हैं । ‘हमारा र्हर उस बरस’ का पात्र 

र्रद कहता है , “मकुला, पंनडत, पादरी, राजनीनतज्ञ बहुत से देर्ों में त्रानह-त्रानह मचा रहे हैं और पूरी कौम को 

बदनाम कर रहे हैं । मगर हमें देखना पड़ेगा नक जहा ँहम रहते हैं र्हा ँकी र्ास्तनर्कता क्या है, यहा ँकौन नपट 

रहा है, कौन झूठ बोल रहा है ।”33 लेनखका ने इस उपन्यास में देर् के तथा-कनथत बनुद्धजीनर्यों की दोहरी 
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माननसकता को बेनकाब नकया है । भारत में सांप्रदानयक नर्चारधारा अपने कदम मजबूती से न जमा पाती अगर 

देर् के बनुद्धजीनर्यों ने अपनी भूनमका का ननर्ामह ननष्पक्ष होकर नकया होता । अपने राजनीनतक सरोकारों एर्ं 

उनसे हानसल होनेर्ाले लाभों का कारर् बनुद्धजीनर्यों ने उन दलों का या उनके द्वारा िैलाये जा रहे नर्चारों का 

नर्रोध न नकया जो सांप्रदानयक की समस्या को बढ़ार्ा देते हैं । इस प्रकार एक ध्ररु्ीय नर्श्व और आनथमक 

उदारीकरर् के बाद हमार ेदेर् में जो नस्थनत बनी है उसका र्ास्तनर्क प्रनतनबम्ब है ‘हमारा र्हर उस बरस’ । 

 मोहम्मद आररि ने अपने उपन्यास ‘उपयात्रा’ में बाबरी मनस्जद ध्र्ंस होने और उसके बाद के  

र्ातार्रर् का नचत्रर् नकया है । इस उपन्यास में लेखक ने प्रर्ासन, नर्नभन्न राजनीनतक दलों, धानममक उंमाद में 

पागल हो रहे लोगों को सांप्रदानयक रै्मनस्य का नजम्मेदार माना है । हुसैनपरुा इलाके के इस्पेक्टर नत्रपाठी भी 

मसुलमानों को ढाढस बाधँने की जगह भयभीत ही करते हैं । उपन्यास में साि-साि कई स्थलों पर तत्कालीन 

प्रदेर् के सरकार एर्ं कें द्र सरकार को बाबरी मनस्जद के ध्र्ंर् का नजम्मेदार माना गया है । बाबरी मनस्जद के 

ध्र्ंस होने के नलए र्हा ँकी पनुलस भी कम नजम्मेदार न थी । दूसर ेभाजपा के र्ीषम नेतागर् थे नजनका ररै्या इस 

पूर ेप्रकरर् के दौरान गैर-नजम्मेदाराना था । तीसरे दोषी रे् लोग थे नजन्होंने नबना सोचे-समझे मनस्जद का ध्र्ंस 

नकया और र्षों के साझे इनतहास पर कानलख पोत दी । लेखक ने उपन्यास के पात्र िरीद के सपने में बाबर को 

लाकर बड़े ही तानकम क ढंग से राममंनदर पर मनस्जद बनर्ाने जैसी बात का खंडन नकया है ।  

ऐसा ही एक प्रयास कमलेश्वर ने ‘नकतने पानकस्तान’ उपन्यास में नकया है । यह उपन्यास भारत-

पानकस्तान नर्भाजन को आधार बनाकर नलखा गया है । धमम के आधार पर कौम का बटंर्ारा एक झूठ और 

मानर्ीय दृनष्ट से अनैनतक है नजसे उपन्यास का कथानायक ‘अदीब’ मज़बूरी में जी रहा है । इस उपन्यास में 

समूचे मानर् इनतहास को खंगालते हुए लेखक ने लगभग उन सभी घटनाओ ंऔर अर्सरों को उपनस्थत नकया 

है । जब सहज मानर्ीय चेतना में िाकँ पैदा करने की कोनर्र् की जाती है और यह िाकँ हमेर्ा गैर-ऐनतहानसक 

और अमानर्ीय आधारों पर सत्ता के अपने तकों द्वारा पैदा की जाती है नजसका पररर्ाम एक असहज नर्भाजन 

या प्रतीक रूप में ‘एक और पानकस्तान’ होता रहा है । इस उपन्यास में बाबर को अदीब की अदालत में बलुाया 

जाता है । इस रूप में इन दोनों लेखकों का प्रयास समान है । र्ायद इन लेखकों के द्वारा इस बात का खंडन 

नकया गया नक बाबर ने राममंनदर को तड़ुर्ा कर मनस्जद का ननमामर् कराया था, रे् दल से इसका प्रचार कर 

समाज में नर्ष घोल रहे हैं बगलें झाकते नजर आयेगें । 
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कुछ सांप्रदानयक ताकतें मजहब का र्ास्ता देकर संनकन सांप्रदानयकता के नर्ष र्कृ्ष को सींचते रहते हैं 

। अतः जब तक यह ओछी राजनीनत ख़त्म नहीं होती तब तक यह सांप्रदानयकता की नर्ष-बेनल पकलनर्त-

पनुष्पत होती रहेगी । ‘नकतने पनकस्तान’ उपन्यास का पात्र नननखल चिर्ती कहता है “पानकस्तान से पैदा होता 

है...यह छूत का रोग । जब तक धमम, नस्ल, जानत और दनुनया की पहली र्नि बनने का नर्ा नहीं टूटता, जब 

तक सत्ता और  र्चमस्र् की हर्स नहीं टूटती तब तक इस धरती पर पानकस्तान बनाये जाने की नरृ्ंस परपंरा 

जारी रहेगी ।”34 कमलेश्वर ‘नकतने पानकस्तान’ में रै्नदक सभ्यता से लेकर समकालीन समय की यात्रा करते हुए 

नदखाई देते हैं । रे् इनतहास और संस्कृनत की नर्नर्ध कथाओ ं के बहाने अनस्मता, अनस्तत्र् और मनुि के 

सर्ालों को उठाते हैं । एकमात्र समाधान और र्ांनतपूर्म सह-अनस्तत्र् ही हो सकता है और यही मानर् मनुि भी 

है जो उपन्यास का कथ्य भी है । 

 ‘अनगन पाथर’ उपन्यास में उपन्यासकार ने बाबरी मनस्जद ध्र्ंस होने के पिात मसुलमानों और नहदंूओ ं

के बीच उपजे नर्भेद को अपने उपन्यास का नर्षय बनाया है । इस उपन्यास में लेखक ने यह नदखलाया है नक 

नकस प्रकार दगंो के दौरान अर्सरर्ानदयों की बाछें नखल उठती है । सबसे पहले इसका िायदा उन 

असामानजक तत्त्र्ों  को होता है जो इन दगंों की आड़ में अपने दशु्मनों पर ननर्ाना साध पाते हैं । इस दौरान इन 

असामानजक तत्त्र्ों को सामानजक स्र्ीकृनत भी प्राप्त हो जाती है । दूसरा िायदा होता है राजनीनत के 

अर्सरर्ानदयों को जो र्ोट की राजनीनत के खानतर समाज में नर्ष-बीज बोते रहते हैं । तीसरा िायदा समाचार-

पत्र र्ालों को होता है, जो ख़बरों में नमचम-मसाला लगाकर पेर् करते है, तानक उनका समाचार-पत्र खूब नबके । 

इस कृत्य के दौरान रे् यह भी भूल जाते है नक उनका सामानजक दानयत्र् क्या है ? इस उपन्यास में प्रर्ासन 

और पनुलस ननष्पक्षता पर भी सर्ाल खड़े नकये गये हैं । पहले भी यह कहा गया है नक सांप्रदानयक दगंों के दौरान 

पनुलस एर्ं प्रर्ासन भी एक खास संप्रदाय के लोगों को प्रश्रय देती है । इन दगंों के दौरान नजन-नजन तत्र्ों की 

भूनमका संदेहास्पद है, लेखक ने उन सभी के चहरों को बेनकाब नकया है । 

 स्र्ातंत्र्योत्तर लेखकों ने सांप्रदानयक नर्चारधारा के प्रसार के नलए सबसे ज्यादा दोषी मध्यर्गम को 

माना है । उच्चर्गम में सांप्रदानयक समस्या नहीं के बराबर है । उच्चर्गम अपने स्र्ाथम  के नलए दशु्मन को भी गले 

लगाने को तैयार रहता है । धमम की न तो कोई बनंदर् उन पर लागू की जा सकती है और न ही रे् धमम की परर्ाह 

करते हैं । अगर उन्हें नकसी चीज की परर्ाह है तो र्ह धन । धनोपाजमन के नलए नकसी भी धमम के व्यनि के साथ 

संबधं जोड़ सकते हैं, ननम्नर्गम को भी धमम से कुछ उतना लेना-देना नहीं है । उनका एक मात्र लक्ष्य होता है दो 
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र्ि की रोटी का इंतजाम करना । यही उसका पहला और अंनतम धमम है । सांप्रदानयक समस्या होने पर 

सर्ाम नधक प्रभानर्त भी यही र्गम होता है क्योंनक पेट के खानतर उसे घर से बाहर ननकलना ही पड़ता है । ऐसे में 

सांप्रदानयक समस्या उसके नलए नकसी बड़ी नर्पदा से कम नहीं होती । मध्यर्गम अपनी खोखली मरर्ासन्न एर्ं 

दनकयानूसी नर्चारों से जड़ा हुआ है । धमम के जाल में मध्यर्गम ही सबसे ज्यादा िंसा हुआ है । धमम के नाम पर 

सर्ाम नधक दोहन इसी र्गम का होता है । 

 भारतीय मध्यर्गम  की नर्डम्बना यह है नक र्ह नकसी बौनद्धक िांनत से होकर नहीं गुजरा यह र्गम  

औद्योनगक िांनत के कारर् पैदा हुआ था । मध्यर्गम  में बनुद्ध का अभार् सांप्रदानयक नर्चारधारा के प्रसार के नलए 

सर्ाम नधक आर्श्यक चीज थी । मध्यर्गीय पररर्ारों की नर्डंबना यह है नक यहा ँपढ़ने नलखने के नलए प्रोत्सानहत 

तो नकया जाता है, लेनकन स्र्तंत्र नर्चारों के नलए कोई स्थान नहीं होता है । यह मध्यर्गम आज भी बदंररया के 

मतृ बच्चे की भानँत रूढ़ परपंराओ ं को गले से लगाये घूम रहा है । एक लंबे समय तक मनुस्लम समाज में 

आधनुनक नर्क्षा के प्रनत नतरस्कार का भार् था । इसनलए रे् नपछड़ते गए और अपनी ददुमर्ा के नलए दनकयानूसी 

नर्चारों को नजम्मेदार न मानकर नहदंओु ं को इसका दोषी समझा । र्ही नहदंू पररर्ारों में भी नस्थनत अत्यंत 

दयनीय थी । रे् आधनुनक नर्क्षा के तो नहमायती थे लेनकन आधनुनक नर्चारों के नहीं । आज भी ऐसे नहदंू 

पररर्ार भारतीय समाज में मौजूद है नजनके घरों में अकपसंख्कों एर्ं अछूतों के नलए अलग भोजन-पानी की 

व्यर्स्था है । आज भी मसुलमानों के नलए नहदंू ‘कानिर’ है तो नहदंओु ंके नलए मसुलमान अनर्श्वास योग्य है । 

तभी ऐसी लोकोनिया ँहै नक ‘मसुलमान और आसमान पर भरोसा मत करना’ । जब तक दोनों धमों के लोग ऐसे 

घनृर्त नर्चारों से आनेर्ाली नस्लों में नर्ष घोलते रहेंगे तब तक सांप्रदानयक समस्या का हल नहीं ननकला जा 

सकता । 

 ‘तमस’, ‘आधा गारँ्’, ‘टोपी र्कु्ला’, नीलू नीनलमा नीलोिर’, ‘हमारा र्हर उस बरस’, ‘झीनी झीनी 

बीनी चदररया’, ‘उपयात्रा’, ‘सकु्खम-दकु्खम’, ‘सूखा बरगद’, ‘नजंदा महुार्र’े, ‘मै बोररर्ाइकला’ आनद  सभी 

उपन्यासों में इसी मध्यर्गीय माननसकता को सांप्रदानयक समस्या के नलए नजम्मेदार माना गया है । लेखकों ने 

यह प्रनतपानदत करने का प्रयास नकया है नक जब तक ये मध्ययगुीन नर्चार मनषु्य के भीतर मौजूद रहेंगे तब तक 

सांप्रदानयक नर्चार िैलाकर अपना उकलू सीधा करने र्ाले लोग इनका िायदा उठाते रहेंगे । जरूरी है नक इन 

नर्चारों को यथा-र्ीघ्र त्याग नदया जाए और देर् की एकता और अखंडता को अक्षुण्र् बनाये रखा जाय । 

समस्या यह है नक आज़ादी के साठ र्षों के बाद रोटी का संबधं नहदंू-मनुस्लम के बीच बन गया है लेनकन बेटी का 
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संबधं नहीं बन पाया है । जब तक इन मसलों पर दोनों समदुाय अपना कट्टर ररै्या नहीं छोड़ते तब तक नकसी 

प्रकार का समन्र्य संभर् नहीं है । उपन्यासकार भीष्म साहनी ने अपने उपन्यास ‘नीलू नीनलमा नीलोिर’ में 

इसी तथ्य को उजागर करने का प्रयास नकया है । 

 स्र्ातंत्र्योत्तर उपन्यासकारों ने सांप्रदानयकता की समस्या को उसकी जड़ के साथ देखने का प्रयास 

नकया है । साथ ही इन उपन्यासकारों ने सांप्रदानयकता रूपी र्ट र्ृक्ष को सींचने र्ाले तत्र्ों से भी अपने पाठकों 

को अर्गत कराया है । इन उपन्यासकारों ने मध्यर्गीय दनकयानूसी नर्चारों पर तो प्रहार नकया ही है साथ ही 

धमम और उसके स्र्रूप, धमम और राजनीनत, राजनीनत और सांप्रदानयकता, सांप्रदानयकता के आनथमक पहलू, 

सांप्रदानयक रै्मनस्य के अन्य कारर्ों का भी उकलेख नकया है । स्र्ातंत्र्योत्तर उपन्यासकारों ने धमम के उन्माद 

में पागल चररत्रों की ही सनृष्ट नहीं की है बनकक उन्होंने ऐसे क्षर्ों में कुछ ऐसे पात्रों का भी सृजन नकया है जो धमम  

और उसके दायर े को लांघकर मानर्ीयता के आधार पर संरे्दनर्ील नजर आते हैं । इन उपन्यासकारों ने 

सांप्रदानयक समस्या के उन पहलओु ंको भी उजागर करने का प्रयास नकया है नजनसे साधारर् व्यनि लगभग 

बेखबर रहता है साथ ही रे् ऐसी सांप्रदानयक तत्र्ों से खबरदार होने की नहदायत देते हैं ।    
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तृतीय अध्याय 

‘तमस’ में अजभव्यि सांप्रदाजयकता 

3.क. सांप्रदाजयक जवचारधारा की पृष्ठभूजम पर तमस की कथावथतु :- 

कथासार  

 उपन्यास का आरभं आले में रखे दीये के निर से झपकी लेने से होता है । ऊपर दीर्ार में छत के पास 

से दो ईटंें ननकली हुई थीं । जब-जब र्हा ँसे हर्ा का झोंका आता, दीये की बत्ती झपक जाती और कोठरी की 

दीर्ारों पर साए-से डोल जाते । थोड़ी देर बाद बत्ती अपने-आप सीधी हो जाती और उसमें से उठनेर्ाली धएु ँकी 

लकीर आले को चाटती हुई निर से ऊपर की ओर सीधे रख जाने लगती । नत्थू की सासँ धौंकनी की तरह चल 

रही थी और उसे लगा जैसे उसकी सासँ के कारर् दीये की बत्ती झपकने लगी है ।   

  नत्थू एक बदं कमरे में सूअर मार रहा है । यद्यनप नत्थू सूअर मारने का काम नहीं करता था । उसका 

काम चमड़े ननकालने का है । लेनकन मरुाद अली जो सलोतरी साहब का नौकर है और सलोतरी साहब को 

सूअर डॉक्टरी  के काम के नलए चानहए । मरुाद अली नत्थू का ठेकदार था जो उसे चमड़े नदलर्ाता था । उसका 

बहुत सा एहसान नत्थू पर था, तो उसकी बात को र्ह कैसे टाल सकता था । लेनकन निर भी सूअर मारने से 

र्ह मना कर देता है । इस पर मरुाद अली पाचँ का नोट ननकाल कर उसे थमा देता है । नत्थू पाचँ रुपये का नोट 

देखकर और मरुाद अली द्वारा नकए गए एहसान पर सूअर मारने के नलए राजी हो जाता है । नत्थू को सूअर 

मारना कािी कष्टप्रद लग रहा था । मन होता नबना मारे छोड़कर अपने औरत के पास चला जाये । मगर मरुाद 

अली को नदया हुआ र्चन उसके पारँ् में बेनड़या ँडाल देता और बार-बार पाचँ का नोट उसकी आखँों के सामने 

झूम जाता । आनखर में नत्थू ने पूरी ताकत लगा दी और सूअर मारने में सिल हो गया । 

 नजला कांगे्रस कमेटी के कायमकताम  सबुह प्रभातिेरी के नलए एक स्थान पर एकजुट होने लगते हैं । इसमें 

नजला कांगे्रस कमेटी के प्रधान मेहता जी, महासनचर् बख्र्ी जी तथा अन्य कायमकताम  में जरनैल, कश्मीरी लाला, 

र्ंकर, मास्टर रामदास, अजीज मौजूद थे । मेहता जी और बख्र्ी जी समय पर नहीं पहुचँते हैं । समय पर नसिम  

अजीज पहुचँता है । सभी सदस्य सुबह-सबुह एक दूसरे की पोल खोलते हैं और एक-दूसर ेपर छीटें उड़ाते हैं । 

ऐसा लगता है, जैसे कांगे्रसी ऊपर कुछ और अन्दर से कुछ और है । मास्टर रामदास कांगे्रस कमेटी से रे्तन 

पाता है निर भी र्ह नर्लंब से पहुचँता है । कांगे्रस कमेटी का एक सदस्य जरनैल जो सभी सदस्यों से अलग 
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और मुहँिट इंसान है । छह इंच ऊपर खाकी पतलून पहनता था, निर उसके ऊपर खाकी कोट, नजसपर नेहरु 

और गांधी जी के नजतने तमगे नमल सकते थे, लगा रखा था । उसने खसखस दाढ़ी नचुी-खचुी और ऊपर 

मूंनगया रगं की पगड़ी पहन रखी थी । र्ह एक बूढा अकहड़ इंसान था । नजसके न आगे कोई था न पीछे कोई । 

नकसी से नबना डरे कुछ भी कह देना और हफ्ते में दो-तीन नदन नपट जाना उसके नलए बड़ी बात नहीं थी । बगल 

में छोटा सा बेंत दबाए र्ह एक महुकले से दूसर ेमहुकले घूमता नजर आता था । जरनैल ही ऐसा व्यनि था, जो 

आंदोलन हो न हो जेल जाता रहता था । जलसे हो न हो र्हर में तकरीरें करता निरता था ।  र्ह जब भी नजला 

कांगे्रस कमेटी में जाता, नकसी न नकसी से उसकी नोकझोंक र्रुू हो जाती । कश्मीरी लाल जब उसे छेड़ता है, 

तो जनरलै भी उसे आड़े हाथ लेते हुए ऊपर से कांगे्रस और अन्दर से कम्यनुनस्ट कहकर िटकारता है ।  

 र्ंकर मेहता जी की नखंचाई करता है और दोनों में र्ाद-नर्र्ाद होता है । मेहता जी नजला कांगे्रस के 

अध्यक्ष थे । परतं ुअपने पद का दरुुपयोग बीमा एजेंट के रूप में करते थे । र्ंकर से उनकी परुानी लड़ाई थी । 

नजस कारर् र्ह समय-समय पर मेहता जी की नखंचाई करता रहता था । बख्र्ी जी परेर्ान थे नक प्रभात िेरी 

ननकलने में नर्लंब हो रहा है । कश्मीरी लाल ने जरनैल को तकरीर र्रुू करने के नलए कहकर और मसुीबत पैदा 

कर दी । रामदास आ गया है, मगर जरनैल की तकरीर तो ख़त्म ही नहीं हो रही थी । जब जरनैल ने नकसी तरह 

बोलना बदं नकया तो मास्टर रामदास ने कहा आज प्रभात िेरी नहीं होगी, क्योंनक आज तामीरी काम का 

िैसला हुआ है । आज इमामदीन महुकले के पीछे ढोक में नानलया ँसाि की जाएगी । कश्मीरी लाल को जब पता 

चलता है नक उस गली के कच्ची नानलयों में र्षों का लसलसा कीचड़ पड़ा है तो र्ह बोलता है ननलया ँसाि 

करके हम क्या करेंगे । इस पर जनरलै कहता है, तमु गद्दार हो ननलया ँमैं साि करँूगा । सभी कांगे्रस सदस्यों की 

असनलयत की गाठें खलुती है । ओढ़ा हुआ समपमर् सामने जकद आ जाता है । तामीरी काम के नलए प्रभात िेरी 

का परुाना गीतगाते हुए सभी ननकल जाते हैं । 

 नत्थू सारी रात सूअर से जूझता उस बदबूदार कोठरी से ननकल कर चैन की सासँ लेता है । उसके पारँ् 

जब गली में पड़ते हैं, तो उसे कािी आराम महसूस होता है । भोर हो चकुी थी और सुबह सभी अपने दैननक 

निया में लगे हुए थे । औरतों की धीमी-धीमी बनतयाने और चूनड़यां खनकने की आर्ाजें आ रही थी । िकीर 

रोज की तरह इकतारे गा रहा था । कोई जानर्र के नलए सानी-पानी कर रहा था, तो नकसी के घर से बतमनों की 

आर्ाज़ आ रही थी । कुछ लोग मंनदर और गरुुद्वारों में माथा टेकने जा रहे थे । रास्ते पर चलते हुए नत्थू का पैर 

नकसी चीज से टकरा जाता है, र्ह देखता है नक र्ायद नकसी औरत ने टोना करके िेक नदया है । उसका मन 
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घबरा जाता है । र्ह र्ही सोचते–सोचते आगे बढ़ता है । चलते हुए र्ह एक संकरी गली में दानखल होकर कुछ 

दूर जाकर दाए ँकी ओर दूसरी गली के नलए मड़ुता है । थोड़ी दूर चलने पर उसे नकसी गाने की आर्ाज सुनाई 

देती है और नत्थू समझ जाता है नक प्रभात िेरी की मंडली है ।  

 देर्भनि गीत के साथ के साथ बदंे मातरम्’, ‘भारत माता की जय, ‘महात्मा गाधँी की जय के नारा 

लगते हुए कांगे्रस कायमकताम  आगे बढ़ते हैं । तभी दूसरी गली से पानकस्तान का भी नारा गूंजता है ‘पानकस्तान 

नजंदाबाद’ । नत्थू र्हीं पास कान लगा कर सब सुनता है । मनुस्लम लीग के सदस्य और कांगे्रस के कायमकताम  

आपस में टकरा जाते हैं और नारबेाजी तेज हो जाती है । तभी मनुस्लम लीग के सदस्य में से एक व्यनि कहता है 

नक कांगे्रस नहन्दओु ंकी जमात है । इसका मसुलमानों से कोई र्ास्ता नहीं । कांगे्रस के कायमकताम  कहते हैं नक 

कांगे्रस सबकी जमात है नहन्दओु,ं मसुलमानों, नसखों सभी की । अजीज जो अभी हमार ेसाथ मौजूद है र्ह 

मसुलमान है और मौलाना आजाद भी तो मसुलमान हैं जो कांगे्रस के पे्रनसडेंट हैं । इस पर मनुस्लम लीग का 

सदस्य कहता है, अजीज़ और हकीम नहन्दओु ंके कुते्त हैं । हमें नहन्दओु ंसे निरत है, इन कुत्तों से निरत है । 

मौलाना आज़ाद नहन्दओु ंका सबसे बड़ा कुत्ता है । गाधँी के पीछे दमु नहलाता निरता है, जैसे ये कुते्त आपके 

पीछे दमु नहलाते निरते हैं । पास में खड़ा मरुादअली भी यह बहस सनुता हैं । नत्थू की नजर जब उस पर पड़ती 

है र्ह र्हा ँसे ननकल जाता है । 

 ररचडम अंगे्रजी हुकूमत द्वारा ननयिु र्हर का नडप्टी कनमश्नर है और अपनी पत्नी लीजा के साथ रहता है 

। लीजा को भारत अच्छा नहीं लगता इसनलए र्ह बार-बार इंग्लैंड चली जाया करती है । इस बार छः महीने बाद 

लौटी है, और ररचडम  चाहता है नक लीजा का यहा ँमन लगे । उसे खरु् करने के नलए र्ह उसे ऐनतहानसक पहाड़ी 

घानटया ँघमुाने ले जाता है और भारतीय प्राचीन इनतहास से पररनचत कराने का प्रयास करता है । लीजा को इन 

सब में मन नहीं लगता । र्ह ररचडम से नपकननक स्पॉट की जानकारी लेती है । पहाड़ की तलहटी में एक अच्छा 

नपकननक स्पॉट है । ररचडम उसे र्हा ँनहीं ले जाना चाहता है । 

  ररचडम बहुत चतरु है । लीजा जब उससे नहदंू-मनुस्लमों के मतभेद के बारे में पूछती है तो ररचडम  उसे 

असली बात नहीं बताता, परतं ुलीजा समझ जाती है नक ये इन लोगों की ही चाल है और धमम का आड़ लेकर 

अंगे्रज ही इन्हें आपस में लड़ा रहे हैं । नजससे इनकी र्नि कमजोर हो जाए और अंगे्रजी हुकूमत आराम से यहा ँ

राज कर सके । ररचडम लीजा से कहता भी है नक हुकूमत करने र्ाले प्रजा में समानता नहीं असमानता ढंूढते हैं । 

लीजा जानती है नक अंगे्रज इसी नीनत के बल पर नहन्दसु्तान में राज कर रहे हैं । उसका नारी ह्रदय संरे्दनर्ील 
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है । उसे यह डर है नक कहीं भारतीय जनता भड़क उठी तो अकेला ररचडम क्या करगेा? ररचडम उसे आश्वस्त 

कराता है । उसे ररचडम की कानबनलयत पर नर्श्वास है । 

 अधेँरा घटने के बाद प्रभात िेरी की मंडली इमामदीन के महुकले में पहुचँती है । रास्ते में रे्रखान के 

घर से झाड़ू, बेलचा और कढ़ाईया ँलाकर सभी सिाई के काम में जटु जाते हैं । कुछ कायमकताम  तामीरी का काम 

करने में नहचनकचाते हैं और बहानेबाजी भी करते हैं । लेनकन लोग उनके काम से आकनषमत भी होते हैं । काम 

चलता रहता है तभी अचानक एक व्यनि भागता हुआ आकर कुछ कहता है और महुकले में सभी अपने घर के 

भीतर चले जाते हैं । एक बजुगुम  जो थोड़ी देर पहले उनके काम की तारीि करके गया था र्ह आता है और 

बोलता है नक आप लोग अपनी खैररयत चाहते हैं तो जकद से जकद यहा ँसे चले जाये । तभी पत्थर बाजी र्रुू 

हो जाती है और सभी भागने लगते हैं । आगे मनस्जद के सामने जाकर उन्हें पता चलता है नक नकसी ने सूअर 

मार के मनस्जद के सीनढ़यों पर िेक नदया है । यह देखकर कांगे्रस कायमकताम  र्हा ँसे जकद से जकद भागना चाहते 

हैं मगर बख्र्ी जी नस्थनत को भापते हुए सूअर को र्हा ँसे हटाना चाहते हैं । हटाने के नलए जब कोई राजी नहीं 

होता है तो बख्र्ीजी जरनैल के साथ नमलकर नकसी तरह सूअर को घसीटकर सड़क पार करके ईटों के ढेर के 

पीछे नछपा देते हैं । तभी उन लोगों ने देखा नक एक आदमी नजसके गले में तार्ीज लटक रही थी नसर पर मुंडासा 

बाधेँ और हाथ में डंडा नलए नचकनी खाल र्ाली, बादामी रगं की गाय को हांकता हुआ ले जा रहा है । डर के मारे 

गाय की पूछं उठ गई है । यह सब देखकर नठठक कर बख्र्ी जी धीरे से बोलते हैं, लगता है र्हर में चीलें उड़ेंगी । 

आसार बहुत बरुे हैं । 

  र्हर की नस्थनत नबगड़ चकुी है और नहदंू सभा के मागमदर्मक र्ानप्रस्थी जी का साप्तानहक सत्संग ‘नहदंू 

बचाओ’ रक्षा अनभयान में पररर्नतमत हो गया है । नर्श्व र्ांनत की बात करने र्ाले सभी नहंदू भि अपने बचार् के 

नलए मुसलमानों पर आिमर् कैसे नकया जाए इस नर्चार में लगे हुए थे । सारे नहदंू रक्षा के सदस्य मंत्रीजी, 

देर्दत्त, लालाजी दानर्ीर प्रधान सभी सत्संग के बाद मंनदर के पीछे नर्चार-सभा का आयोजन करते हैं । 

क्योंनक यह अिर्ाह िैल गई थी नक माई सत्तो की धममर्ाला के बाहर गाय के कटे अंग िें के गए हैं और मनस्जद 

में हनथयार इक्कट्ठा नकए जा रहे हैं । लेनकन अन्य लोग इतना उते्तनजत नहीं हो पाए थे नजतना र्ानप्रस्थी जी थे 

। रे् नहदंू संगठन में बड़ी लगन से काम कर रहे थे । कुछ लोग तेल गरम करर्ा कर ऊपर से उड़ेँलने की सलाह दे 

रहे थे, तो कुछ लोग यरु्ाओ ंको लाठी नसखाने की सलाह दे रहे थे । एक बजुगुम  व्यनि ने नहदंू-मनुस्लम के इस दगें 

को सलुझाने के नलए नडप्टी कनमश्नर से नमलने की सलाह दी । मगर यह रास्ता नकसी को सही नहीं लगा । 
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 नहदंू संगठन के संचालक मास्टर देर्व्रत के कई नर्ष्य थे । उन नर्ष्यों में रर्र्ीर मास्टर देर्व्रत को 

कािी पसंद था । मास्टर देर्व्रत कुछ ऐसे लड़के तैयार करना चाहते थे जो हर र्ि हमले के नलए तत्पर हो । 

इस काम के नलए उन्होंने रर्र्ीर को चुना । रर्र्ीर को दीनक्षत होने के नलए एक मगुाम  को काटना अननर्ायम था । 

रर्र्ीर की उम्र मात्र पदं्रह साल की है । कच्ची उम्र के साथ उसका नदल भी कच्चा था । र्रुू में र्ह मगुाम  काटने 

से डरता है, लेनकन बाद में मास्टर देर्व्रत का थप्पड़ उसे ननडर बना देता है और र्ह मगुाम  काटने में सिल हो 

जाता है । रर्र्ीर, धममदेर् और बोधराज जहरीले बार् और तेल गमम करने की योजना में पूरी तरह लग जाते हैं । 

रर्र्ीर में बदलार् आता है र्ह पहले से कािी ननडर हो जाता है । अब र्ह कुछ भी कर सकता है उसे नकसी 

चीज का भय नहीं था । यरु्कों को तेल गमम करने के नलए कढ़ाई चानहए थी । उनलोगों ने िैसला नकया नक 

कढ़ाई हलर्ाई के दकुान से ले नलया जाएगा । इस काम को करने के नलए रर्र्ीर और धममदेर् गए । हलर्ाई की 

दकुान खलुी थी और हलर्ाई को नबना पूछे रर्र्ीर ने धममदेर् से कहा नक कढ़ाई उठा लो । इससे हलर्ाई नर्रोध 

करने लगा तब रर्र्ीर ने उसके महु ँमें र्ार कर नदया और खून की धार बहने लगी । 

 कांगे्रस के कायमकताम  और मनुस्लम लीग के सदस्य नर्र्ाद को सुलझाने के नलए नडप्टी कनमश्नर के पास 

पहुचेँ । यह नर्र्ाद ररचडम  के थोड़े प्रयास से रुक सकता था । लेनकन अंगे्रजों के तरि से इस िसाद को रोकने 

का कोई प्रयास नहीं नकया गया । बख्र्ी जी, हायतबख्र् और मेहता जी आनद लोगों ने अननुय-नर्नय की, 

प्राथमना की और सुझार् भी नदया नक कफ्यूम लगा दीनजए, सेना बलुा लीनजए, ऐसे बहुत से उपाय ररचडम कर 

सकता था । लेनकन ररचडम  ने साि र्ब्दों में मना कर नदया नक यह सब मेर ेअनधकार के्षत्र में नहीं है । साि पता 

चल रहा था नक ररचडम  इस िसाद के जड़ में कहीं न कहीं था और र्ह चाहता था नक यह नर्र्ाद बढ़े । 

 नत्थू जब घर की ओर बढ़ रहा था तो र्ह कािी पररे्ान था । सूअर की चचाम पूर ेर्हर में होने लगी थी 

। उसे रह रह कर डर सता रहा था नक नकसी को पता चल गया उसने सूअर मारा है तो क्या होगा । इस भय को 

दूर करने के नलए र्ह र्राब और र्बाब दोनों के सहारा लेता है, लेनकन मरुाद अली उसे रास्ते में चलता नदख 

जाता है । नत्थू सोचता है उसको बता दे उसका काम हो गया मगर मरुाद अली उसे पहचानने से इनकार कर 

देता है और नबना बोले आगे बढ़ जाता है । मरुाद अली का नत्थू से न बोलना उसे और नचंनतत कर देता है । 

उसके अन्दर का भय बाह्य रूप में पररर्नतमत हो जाता है । पत्नी का सुकोमल स्पर्म भी उसे नहीं रोक पाता है । 

र्हर में नहदं-ूमनुस्लम दगंा िैल जाता है । यह बात जब लीजा को मालूम चलती है, तो र्ह कािी अिसोस 
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करती है । और ररचडम से कहती भी है नक तमु्हार ेहोते हुए र्हर में दगंा हो रहा है । ररचडम  साि मना कर देता है 

नक हम इनके धानममक मामलों में दखल नहीं करते हैं ।  

र्हर पूरी तरह आग के लपेट में आ चकुी है । व्यापारी लाला लक्ष्मीनारायर् मसुलमानी महुकले में 

रहता है । दगंा बढ़ जाने से र्ह कािी परेर्ान है, एक उसका बेटा रर्र्ीर घर नहीं लौटा है और र्ह यहा ँअपनी 

पत्नी और बेटी के साथ घर में िसा हुआ है । रर्र्ीर का ऐसे माहौल में घर से बाहर रहने की नचंता लाला को 

खाई जा रही है । ननकू लाला का नौकर है । लाला जकद से जकद मसुलमानी महुकले से बाहर ननकलना चाहते 

हैं । उसके पत्नी के लाख मना करने के बाद भी र्ह ननकू को उस दगें भर ेनस्थनत में ही पत्र लेकर अपने समधी 

के पास भेज देता हैं नक र्ह अपने नमत्र र्हनर्ाज को भेजकर उन्हें और उनके पररर्ार को यहा ँसे ननकलर्ाए ँ। 

ननकू एक नौकर था और नौकर का आनस्तत्र् लाला जी की नजर में कुछ नहीं है । अपने बचार् के नलए लाला 

जी नौकर की जान खतर ेमें डालने में नहीं नहचनकचाते । 

जैसे-जैसे समय बीतता है नस्थनत नबगड़ती जाती है । जगह-जगह से नहदंू-मसुलमान के मार ेजाने की 

खबर सनुाई देने लगती है । ऐसे माहौल में र्हनर्ाज जैसा व्यनि सामने आता है । जब उसे मालूम चलता है नक 

उसके दोस्त रघुनाथ ने भय में आकर अपना मकान छोड़कर दूसरे मोहकले में मकान ले नलया है तो र्हनर्ाज 

सारी सीमा तोड़ते हुए उससे नमलने र्हा ँपहुचँ जाता है । बात-बात में रघनुाथ की पत्नी को याद आता है नक र्ह 

अपने जेर्र अपने परुाने घर में ही भूल गई है । र्हनर्ाज से र्ह जेर्र ननकालकर ला देने को कहती है । 

र्हनर्ाज जेर्र लाने रघुनाथ के परुाने घर पहुचँता है जहा ँउनका नौकर नमलखी पहले से मौजूद रहता है । जब 

जेर्र ननकालने र्हनर्ाज ऊपर की कोठरी में जाता है तो पास नखड़की से उसे एक मसुलमान मरा हुआ 

नदखता है नजसका अंनतम संस्कार हो रहा होता है । उसकी मौत दगें से हुई थी । जेर्र ननकाल के जब र्हनर्ाज 

नीचे की ओर चलता है तो उसके आगे-आगे नमलखी चल रहा होता है । उसके अंदर की सांप्रदानयक भार् जाग 

उठता है न चाहते हुए भी र्ह नमलखी को लात मार कर सीनढ़यों से नगरा देता है । र्हनर्ाज रघनुाथ की पत्नी 

को जेर्र लौटा देता है नजसके नलए र्ह र्हनर्ाज की कृतज्ञ थी । 

िसाद थमने का नाम नहीं लेता नदन पर नदन बढ़ता ही जाता है । देर्दत्त और कम्यनुनस्ट पाटी के 

सदस्यों का मत था नक कांगे्रस और मनुस्लम लीग के बीच अगर सौहादमपूर्म चचाम  हो जाए तो नस्थनत पर काबू 

पाया जा सकता है । देर्दत्त इसके नलए कािी प्रयास करता है । दगें भर ेमाहौल में भी मनुस्लम लीग के नेता 

हयातबख्र् के घर में बैठक होती है नजसमें कांगे्रस के नजला सनचर् बख्र्ी जी मौजूद रहते हैं । लेनकन िसाद 
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रोकने की जगह इस बात पर ज्यादा बहस होती है नक कांगे्रस नहन्दओु ंकी जमात है । मनुस्लम लीग पानकस्तान 

लेकर रहेंगे का नारा लगाते हैं । इन सब के बीच में देर्दत्त अमन कायम करने की सहमनत के पत्र में हयातबख्र् 

के दस्तखत करर्ाता है, परतुं उसी समय मालूम चलता है नक सड़क पर दगें और पानकस्तान न बनने का 

तकरीर करता हुआ जनरलै मारा जाता है । 

देर्व्रत से दीक्षा लेकर रर्र्ीर सबसे चतरु, सबसे चसु्त और सबसे ज्यादा कायमकुर्ल हो गया है । सभी 

मोहकलों में दलबदंी र्रुू हो गई है, एक धममर्ाला दूसरे धमम  र्ाले को मार रहा है । रर्र्ीर भी दल के सदस्यों को 

ननदेर् दे रहा था । गरीब इनिरोर् उस नदन भी इत्र बेचने ननकला है । र्ह गली में घूम रहा होता है इतने में 

रर्र्ीर इंद्र को हुक्म देता है नक र्ह म्लेच्छ है उसे मार डालो । इंद्र नबना सोचे समझे इनिरोर् के पेट में नश्तर 

घसेुड़ देता है । जगह-जगह िसाद की बात सनुकर नत्थू अपने आपको बड़ा दोषी मानता है । र्ह इस बात को 

लेकर पररे्ान है नक अगर र्ह सूअर न मरता तो र्ायद ऐसी र्ीभत्सता देखने को नहीं नमलती । नत्थू अपनी 

पत्नी को सारी बात बता देता है । पहले उसके पत्नी थोड़ी संकोच करती है निर बोलती है नक इसमें तेरी गलती 

थोड़ी है तझेु क्या पता सूअर नकस काम के नलए मरर्ाया । तू नहीं मारता तो कोई और मार देता और यह भी 

सोचना जरूरी नहीं है नक यह र्ही सूअर हो । लेनकन निर भी नत्थू के मन में अपराध का भार् बार-बार जगता 

है । सोचता भी है नक मझुसे अपराध अनजाने में हुआ है । निर भी उसके नदल में बोझ बढ़ता जाता है । राज 

खलुने का भय भी उसे सताने लगता है । 

सांप्रदानयकता का प्रभार् धीरे-धीर ेगारँ् में िैलने लगता है । हरनामनसंह की इलाहीबख्र् गारँ् में चाय 

की दकुान है । र्षों से उसी गारँ् में र्ह धंधा करता चला आ रहा था । मसुलमान गारँ् में उसका अकेला नसख 

पररर्ार है । माहौल नबगड़ने पर उसकी पत्नी सचेत करती है नक समय रहते गारँ् छोड़ दे मगर हरनामनसंह नहीं 

मानता है । उसे नर्श्वास है उसका नमत्र करीम खान उसकी नहिाजत करगेा । मगर करीम खान आकर जब उसे 

र्हा ँसे ननकल जाने के नलए कहता है तो यह सनुकर र्ह दकुान में आकर कमाई के नोटों का पनुलंदा उठा कर 

जेब में रखता है और उसकी पत्नी अपनी पाली हुई मैने को नपजंर ेसे मिु करती है और अपनी दो नाली बदंूक 

उठाकर हरनामनसंह अपने पत्नी के साथ गारँ् छोड़कर चल देता है । बीस र्षम उस गारँ् में रहने के बाद भी र्ह 

परदेर्ी बन जाता है । घर से ननकलते ही बलर्ाई आकर उसके दकुान लूटकर जला देते हैं । उनकी बेटी 

जसर्ीर और बेटा इक़बाल नसंह अलग गारँ् में रहते हैं । दोनों उनकी नचंता में डूबे गारँ् छोड़ देते हैं । 
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दगें की नस्थनत में पूरे गारँ् के नसख गरुुद्वारे में इक्कट्ठा होने लगते हैं और सुरक्षा व्यर्स्था पर नर्स्तृत 

चचाम चलती है । असला और कारतूस इकट्ठा करने पर भी बात होती है । जत्थेदार नकर्न नसंह, ननहगं नसंह, 

नबर्न नसंह, मननहारीर्ाले एर्ं तेजा नसंह अड्डी सुरक्षा व्यर्स्था के अलग-अलग मोचे पर डटे हुए थे । नसख एर्ं 

मसुलमान दोनों खेमों में असला आना र्रुू हो गया था । इन सबके बीच नस्थनत को बदतर होते देख नसखों के 

बीच में सोहननसंह और मसुलमानों के बीच में मीरदाद अपनी-अपनी नबरादरी को समझना चाहते हैं, यह अंगे्रजों 

की चाल है और इस तरह िसाद से समस्या का हल नहीं नमलेगा । मसले को बातचीत से हल करने का प्रस्तार् 

रखता है । लेनकन धमाांधता इतनी अनधक बढ़ जाती है कोई उनकी बात नहीं सनुता और रे् चाहकर भी िसाद 

नहीं रोक पाते हैं । 

दर-दर घूमता थक-हारकर हरनामनसंह और बंतो एक दरर्ाजे की कंुडी खटखटाते हैं । र्ह घर 

मसुलमान का होता है जो उन्हें र्रर् देते हैं । खाना नखलाकर घर के मदम को देखने के डर से मायनी छुपकर 

रहने को कहती है । यह सब राजो की बहू अकरा ँको सही नहीं लगता और इन्हें रखने से अपनी सास को मना 

करती है । लेनकन राजो उसकी बात नहीं मानती और उसे अपने यहा ँरखती है । मायनी में बैठा हरनामनसंह एक 

व्यनि को काला बड़ा रंक लाते देखता है । हरनामनसंह उस व्यनि को पहचान लेता है नक र्ह एहसानअली है । 

उसके साथ उसका परुाना लेन-देन रहता है । र्ह जो रंक लूटकर लाया है हरनामनसंह का ही है । उसकी बहु 

अकरा ँरंक का ताला तोड़ने लगती है हरनामनसंह ऊपर से चाभी देता हुआ कहता है नक ये लो चाभी, यह रंक 

मेरा ही है । अच्छा हुआ जो तमु्हारे हाथ लगा, नकसी दूसर ेके हाथ नहीं लगा । अब इसे तमु्हारा ही समझो । 

एहसानअली की नजरें झुक जाती है दोनों एक दूसर ेको पहचान लेते है । निर एहसानअली कहता है मेर ेयहा ँ

आ गये इसनलए बच गए कहीं और जाने से अब तक जान से हाथ धोना पड़ता । एहसानअली उसे जकद से 

जकद यहा ँसे जाने को बोलता है, क्योंनक उसके बेटे रमजान का कोई भरोसा नहीं । उसे पता चलने पर र्ह कुछ 

भी कर सकता है । निर एहसानअली को दया आ जाती है और उसे कोठरी में नछपा देता है । अकरा ँरमजान के 

आने पर सबकुछ बता देती है और रमजान गानलया ँबकता हुआ हरनामनसंह और बंतो को मारने जाता है । राजो 

उसे रोकने लगती है और रमजान भी हरनामनसंह को पहचान लेता है और बहुत साहस करके भी उसे नहीं मार 

पाता है । राजो अद्धम रानत्र में हरनामनसंह और बंतो को गारँ् के उस पार छोड़ने जाती है । राजो रंक से ननकला 

जेर्र बतंो को लौटा देती है ।  
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इधर गारँ् में एक घटना और घटती है । देहात के ऊबड़-खाबड़ पर भागता हरनामनसंह का लड़का 

इक़बालनसंह मा-ँबाप के पास जाना चाहता है और रास्ते में रमजान, नूरदीन और उसके साथी उसे देख लेते हैं । 

उस पर पत्थर चलाते हैं और अंतः में जान से छोड़ने के नलए इस्लाम धमम  कबूल करर्ाते हैं । जान की रक्षा के 

नलए इकबालनसंह धमम पररर्तमन के नलए राजी हो जाता है । लेनकन निर भी उसका मजाक बना कर इस्लाम धमम 

कबूल कराया जाता है और इकबालनसंह इकबाल अहमद बन जाता है । 

गारँ् के गरुुद्वारे में जसबीर के साथ बहुत सारे मनहलाए ँइकट्ठा होती हैं । गारँ् में नहदंू-नसख से ज्यादा 

मसुलमान थे निर भी दोनों में घमासान दगंा होता है । बहुत सार े सरदार मार े जाते हैं । ननहगंनसंह और 

सोहननसंह मार ेजाते हैं । कुछ मसुलमान भी मारे जाते हैं । मसुलमानों को गरुुद्वारा में बढ़ता देख जसबीर और 

उसके साथ बहुत सी मनहलाए ँअपने बच्चों के साथ गरुूद्वार ेके पास के कुए ँमें कूद जाती है । मसुलमान का 

झणु्ड जब गरुूद्वार ेमें पहुचँता है तो ‘सतनसरी अकाल’ और ‘अकलाह हो अकबर’ के नार ेबलुंद हो जाते हैं । चारों 

तरि हाहाकार मच जाता है । लेनकन तुकों को एक भी औरत नहीं नदखती है नसिम  कुए ँके अंदर से चीख पकुार 

सनुाई पड़ती है । 

जब सबकुछ उजड़ चकुा था तब गारँ् में रोर्नी ने अपने पंख खोले थे । परतं ुउस र्ि चीलें, कौऐ ढेरों 

के ढेरों आसमान में उमड़ने लगे, कुए ँ के ऊपर, घरों के मुंडेरों के ऊपर जगह-जगह नगद्ध मडँराने लगे थे । 

सनुसान गनलयों में नबखरी लार्ें उस र्ि गारँ् की ननःस्तब्धता को और गहरा बना रही थी । हालात बदल चकुा 

था । बदलते हुए हालात में अंगे्रज का हर्ाई जहाज गारँ् के ऊपर घरघराते हुए तीन बार उड़ता है । लेनकन 

उसका उड़ना नकस अथम का सबकुछ ख़त्म हो चुका था । 

जान-माल के नकुसान के आकँड़े इकट्टा नकए जाने लगते हैं । कई गारँ् जल चकेु होते हैं । हजारों की 

तादाद में नहदं-ूमनुस्लम और नसख मौत की घाट उतार नदए जाते हैं । मुहकले-महुकले में ररलीि कमेटी ननयिु 

की जाती है । जान-माल की हुई क्षनत का सटीक जानकारी लेने का प्रयास नकया जा रहा है । ररचडम और लीजा 

का प्रसंग इन सब के बीच स्र्ाभानर्क रूप से चलता है । लीजा की नबगड़ती हालत देखकर ररचडम उसे घमुाने के 

नलए ले जाना चाहता है और लाकम  पक्षी नदखाना चाहता है । लेनकन लीजा मना करते हुए कहती है नक इस 

जलते हुए गारँ् में और जगह-जगह लार्ों के ढेर के बीच तुम कैसे लाकम  पक्षी की आर्ाज़ सनु सकते हो । इस पर 

िूर ररचडम कहता है यह हमारा देर् नहीं है । 
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अमन कमेटी अपना काम र्ुरू कर देती है । हरनामनसंह अपने बेटे इकबालनसंह के नलए पररे्ान था । 

प्रकार्ो को अकलाहरक्खा ने जबरदस्ती ब्याह नलया था । नकसी का बेटा लापता है तो नकसी की बेटी । अमन 

कमेटी द्वारा और आकँड़े इकट्टा करने से इस बात का पता चल रहा था नक जान-माल का नकुसान नहदंू और 

मसुलमान का लगभग बराबर हुआ था । कांगे्रस और मनुस्लम लीग अब करीब आ गए थे और नसयासी चाल को 

बखूबी समझ गए थे । निर भी कुछ नहदंू बहुतायत मसुलमानी इलाके का अपना मकान बेचकर अपने लोगों के 

बीच जा रहे थे और मसुलमान नहन्दओु ंके महुकलों से ननकलकर हजार-हजार की संपनत पाचँ सौ में बेच कर जा 

रहे थे । 

कांगे्रस के बख्र्ी जी, मनुस्लम लींग के हयातबख्र् आपस में मतभेद भूलकर अमन काम में लग गये थे । 

देर्दत्त नहदं,ू मनुस्लम और नसखों के प्रमखु लीडरों को र्ाइस-पे्रनजडेंट चनुकर अमन कायम करने की अपील 

करने को कहा गया । बस का इंतजाम नकया जाता है नजसमें लाउड स्पीकर लगकर जगह-जगह घूमकर अमन 

की अपील की जाएगी । बस आती है नजसमें बैठा मरुादअली लाउडस्पीकर पर नहदंू-मनुस्लम एकता का नारा 

लगा रहा है । नत्थू मारा गया है र्रना र्ह सूअर मरर्ाने र्ाले इस मरुाद अली को पहचान लेता । ररचडम और 

लीजा स्र्स्थ नदखाई दे रहे हैं । ररचडम का तबादला दूसरी जगह हो गया है । उसकी तरक्की हो गई है । ररचडम  

लीजा को यहा ँजो कुछ हुआ र्ह सनुाना चाहता था, लेनकन लीजा अपने कंधे नबचका देती है जैसे कह रही हो 

तमु सनुाओ न सनुाओ इससे अब कोई खास िकम  नहीं पड़ता है ।                   

कथावथतु :- 

सांप्रदानयकता नर्चारधारा की पषृ्ठभूनम पर तमस अत्यंत ही सिल उपन्यास है । देर् नर्भाजन के कुछ  

समय पहले की मानर्ीयता के नर्घटन की गाथा का नचत्रर् तमस में नकया गया है । यह उपन्यास देर्-नर्भाजन 

और आजादी के लगभग तीन दर्क के बाद नलखा गया है । देर् आजादी के बाद भी अधेँर ेमें जी रहा है । इस 

देर् में आज भी सांप्रदानयकता रूपी अंधकार नहीं छटा है । सांप्रदानयकता का जीता-जागता उदाहरर् हमें आए 

नदन देखने को नमल जाता है । उपन्यासकार ने घटना-काल भले ही आजादी के कुछ समय पहले का नलया है, 

लेनकन उसका उदे्दश्य र्तममान में िैल रही सांप्रदानयकता की भार्ना को उजागर करना ही रहा है । इसकी 

पषृ्ठभूनम को तैयार करने में आजादी से कुछ समय पूर्म  का र्ह माहौल सही है । समय नर्स्तार की दृनष्ट से यह 

उपन्यास स्र्तंत्रता से पूर्म  मात्र पाचँ नदनों की कहानी कहता है । परतं ुकथा में जो प्रसंग, संदभम  और ननष्कषम 

उभरते हैं, र्ह केर्ल पाचँ नदन की कथा न रहकर बीसर्ीं और इक्कीसर्ीं सदी के नहदंसु्तान की अब तक की 
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कथा हो जाती है । उपन्यास में जानत-पे्रम, धमम, संस्कृनत, परपंरा, इनतहास और राजनीनत जैसे सभी 

संककपनाओ ंकी आड़ में अपना उकलू सीधा करने र्ाली प्रनतगामी र्नियों को खलेु तौर में प्रस्ततु नकया गया 

है। 

तमस नकसी एक व्यनि की कहानी नहीं है । उपन्यासकार इसमें नर्नभन्न पात्रों को अलग-अलग, 

लेनकन एक साथ लेकर चलते हैं । नत्थू, उसकी पत्नी और मरुादअली की अपनी कहानी है, नडप्टी कनमश्नर 

ररचडम और उसकी पत्नी लीजा की अपनी कहानी हैं, कांगे्रस और मनुस्लम लीग के लीडरों की अपनी कहानी है, 

हरनामनसंह और बतंो की अपनी कहानी है, तो र्हनर्ाज अपने ढंग का पात्र है, नकंत ुइन समस्त कहाननयों में 

एक ऐसी सूत्रबद्धता है जो कथानक को कहीं नबखरने नहीं देती है । सभी के चररत्र अंधकार में नमलकर समाज में 

िैलते जा रहे अंधकार को सामने लाते हैं । यह अंधकार हमार ेसमाज में उस समय ही नहीं कई र्तानब्दयों से 

आज तक छाया हुआ है । इस नर्षय में महीप नसंह कहते हैं “घृर्ा, नर्दे्वष सांप्रदानयक उन्माद और इन सबसे 

उत्पन्न नर्चार और व्यर्हारजन्य िूरता इस देर् में नकतनी ही र्तानब्दयों पहले पनपी और समय समय पर 

अपना रूप बदल-बदल कर नंगा नाच नाचती रही । नर्देर्ी जानतया ँएक के बाद एक आती रही और लूट खसोट 

तथा व्यापक नरसंहार द्वारा इस भयार्ह आनग्न को हर्ा देती रही । देर् का सामान्य जन बाहर नर्देर्ी 

आिांताओ ंद्वारा रौंदा जाता रहा और अंदर जात-पात, ऊँच-नीच के िूर असमानता में नपसता रहा । तमस की 

इन पाचँ नदनों की कहानी को इस ऐनतहानसक पररपे्रक्ष्य में देखे नबना, मुझे लगता है, समस्या के बहुत से पहलू 

हमसे छूट जाएगा ।”1 

उपन्यास के आरभं में ही गरीब नत्थू को सूअर मारने के नलए नर्र्र् नकया जाता है । उसके मना करने 

पर पाचँ का नोट थमाया जाता है । मरुाद अली ने चेतर्ानी भी दी थी “इधर इलाका मसुलमानी है । नकसी 

मसुलमान ने देख नलया तो लोग नबगड़ेंगे । तमु भी ध्यान रखना । हमें भी यह काम बहुत बरुा लगता है मगर क्या 

करें, सानहब का हुक्म है, कैसे मोड़ दें ।”2 बाद में उस सूअर को मनस्जद के सीनढ़यों में िेकने से ही र्हर में दगंा 

हो जाता है । अपनी स्र्ाथम  नसनद्ध के नलए अर्सरर्ादी लोग हनथयार के रूप में सांप्रदानयकता का इस्तेमाल 

करते हैं । मनस्जद में सूअर िेकर्ाने र्ाला मरुाद अली मसुलमान है । बड़े ही ज्ञानी, संस्कृत के धरुधंर नर्द्वान 

कहे जाने र्ाले र्ानप्रस्थी जी नहन्दओु ं में नहंसा को उते्तनजत करने र्ाली बात कहते हैं । उपन्यास में साि 

नदखता है नक जन-सामान्य नहसंा में भाग लेना नहीं चाहते हैं लेनकन इनके धानममक लीडर इन्हें उकसाते हैं । 

‘मनुस्लम लीग’ और ‘नहदंू महासभा’ उन्हें नर्भानजत करते हैं और आम जनता न चाह कर भी नहंसा करने लगती 
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हैं । नत्थू चमार र्हर में दगें िूटने के अपराध-बोध से भर उठता है । एहसानअली हरनामनसंह को देखकर 

लनज्जत हो जाता है, राजो अंत तक हरनामनसंह और बंतो की मदद करती है, एहसानअली का बेटा रमजान 

हरनामनसंह को मारने का प्रयत्न करता है मगर चाह कर भी उसके हाथ नहीं उठते । ये उपन्यास के ऐसे अंर् है 

नजसमें मानर्ीय पतों में झाकँने पर मानर्ता के अनस्तत्र् का अनभुर् होता है । 

सांप्रदानयक रै्मनस्य के बीज जन-सामान्य में बलपूर्मक डाले जाते हैं, जो समय के साथ अंकुररत हो 

कर अपनी जड़े मजबूत कर लेते हैं । देर्व्रत द्वार रर्र्ीर को दी गयी नर्क्षा इसका उदाहरर् है । उसे मसुलमानों 

को ‘म्लेच्छ’ बताकर भड़काया जाता है । इन सब बातों को सनुकर उसके नलए र्ह सारे मसुलमान जो उसके 

पड़ोसी है, नजसे र्ह रोज देखता है र्ह अब पड़ोसी न रह कर म्लेच्छ बन जाते हैं ।  मास्टर देर्व्रत ही रर्र्ीर 

को मगुाम  कटर्ा कर उसमें म्लेच्छों को नष्ट करने के नलए माननसक रूप से दृढ़ करता है और सांप्रदानयकता की 

बीज उसके मन में अंकुररत होती हुई और नर्षर्कृ्ष के रूप में बढ़ता जाता है जो उसे मसुलमानों पर डालने के 

नलए तेल उबलर्ाता है, र्स्त्र इकट्ठा करर्ाता है । उसके नमत्र इंद्र से गरीब इत्रिरोर् की हत्या करर्ाता है । 

र्हनर्ाज उपन्यास का एक ऐसा चररत्र है, नजसके माध्यम से रचनाकार व्यनि-मन के दो संरे्दनात्मक 

पक्षों को उजागर करते हैं । र्हनर्ाज सांप्रदानयक के प्रभार् से अलग रघनुाथ का एक सच्चा नमत्र, नकंतु र्ह एक 

मसुलमान’ भी है । नमत्र के रूप में र्ह रघनुाथ की सहायता करता है मगर नहन्दओु ंद्वारा मसुलमानों को मारता 

देख रघनुाथ के नहदंू नौकर ‘नमलखी’ को सीनढ़यों से लात मारकर नगरा देता है । 

उपन्यास में स्र्तंत्रता से कुछ समय पूर्म तत्कालीन राजनीनत और मूकयहीनता का भी सटीक र्र्मन 

नमलता है । कांगे्रस कायमकताम  प्रभात िेरी करते हैं, ऊँचे स्र्रों में नारा लगाते हैं, देर्भनि गीत गाते हैं, तामीरी 

काम के नलए जाते हैं, मगर सभी अपने-अपने स्र्ाथों में जकड़े हुए हैं । कांगे्रस कायमकताम  में देर् के प्रनत आस्था 

पूर्मतः समाप्त हो चुकी है । रे् गाधँी जी के रचनात्मक कायम  में अपना नाम जोड़ना चाहते हैं, लेनकन उसमें भाग 

लेने से बचने के नलए बहाना बनाते हैं । मास्टर जी जब नानलया ँसाि करने से मना करते हैं तो र्ंकर कहता है 

“मास्टर जी, हमें प्रचार करना हैं, कौन सचमचु की नानलया ँसाि करनी हैं । नाली मैं साि करँूगा, तमु कड़ाही 

में कूड़ा उठाते रहना ।”3 उनका लक्ष्य खदु को बड़ा नदखाना और एक दूसरे की नखचाई करना ही रह गया । सभी 

बड़े-बड़े राजनीनतक सम्मेलन में भाग लेना चाहते हैं, नकस तरह उसका नाम बड़े लोगों में र्मुार हो जाए, लेनकन 

जब नस्थनत नर्षम हो जाती है तो रे् देर् सेर्ा छोड़कर खदु को बचाने में लग जाते हैं । मेहताजी और र्ंकर जैसे 

कायमकताम  इसके उदाहरर् है । इन सबों के बीच पागल समझे जाने र्ाले जरनैल में एक सच्ची देर्भनि नदखाई 
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पड़ती है । मगर उसकी सच्ची देर्भनि की कीमत उसे जान गंर्ाकर चुकानी पड़ती है । मनुस्लम लीग के कमेटी 

में भी स्र्ाथमपरता नदखाई पड़ती है । इन्हें पानकस्तान चानहए । उनके नजर में नहदंू का साथ दे रहे मसुलमान 

कानिर हैं और उनलोगों के नलए अपर्ब्द का प्रयोग करता हुआ मनुस्लम लीग का सदस्य कहता है – “अजीज़ 

और हकीम नहन्दओु ंके कुते्त हैं । हमें नहन्दओु ंसे निरत है इन कुत्तों से निरत है.....मौलाना आज़ाद नहन्दओु ं

का सबसे बड़ा कुत्ता है । गाधँी के पीछे दमु नहलाता निरता है, जैसे ये कुते्त आपके पीछे दमु नहलाते निरते हैं ।”4 

हयातबख्र् जैसे लीडर पानकस्तान नजदाबाद के नारे लगते हैं, मगर जब दगंा िैल जाता है तो खदु अपनी जान 

बचा कर भाग जाते हैं । 

उपन्यास में राजनीनत का जैसा नचत्रर् हुआ है, उसमें देर्भनि और ईमानदारी की कमी नदखाई पड़ती 

हैं । कम्यनुनस्ट कायमकताम  को रचनाकार ने अपने कायम तथा अपने नर्चारधारा के प्रनत पूर्मतः तटस्थता नदखाई 

है । सोहननसंह और मीरदाद दगें र्ाले नस्थनत में अपने-अपने समदुाय को समझाने का प्रयास करते हैं । अंगे्रजों 

की कूटनीनत को रे् भली-भांनत समझते हैं । अपने समदुाय के लोगों को इस कूटनीनत से पररनचत करना चाहते 

हैं, मगर सांप्रदानयकता का प्रभार् इतना बढ़ गया था, नक कोई उनकी बात नहीं समझता है । कम्यनुनस्ट का 

देर्दत्त भी दगें की नस्थनत में अमन के नलए बहुत प्रयास करता है । अमन कमेटी का गठन भी करर्ाता है । 

लेनकन तब तक पूरा र्हर दगें की आग में झलुस चकुा था । 

नसख समदुाय की सांप्रदानयकता अलग रूप में देखने को नमलती है । दगें की नस्थनत में गारँ् के सारे 

नसख गरुुद्वारे में इकट्ठा हो जाते हैं । मसुलमान गरुुद्वारे पर हमला कर देते हैं, नजसमें बहुत सारे नसख और 

मसुलमानों की जान चली जाती है । मसुलमानों को गरुद्वारे में आता देख अपनी इज्जत की रक्षा के नलए नसख 

मनहलाओ ंका कुए ँमें डूब मरना उपन्यास की मानममक अंर् है । यह सभी सांप्रदानयकता के अंजाम को दर्ामता है । 

उपन्यास में ररचडम  और लीजा की कहानी भी एक ओर चलती है । अंगे्रजी हुकूमत का नडप्टी कनमश्नर 

ररचडम को भारतीय इनतहास जानने की रुनच है, मगर दगें से जल रहे र्हर को र्ह रोकने का प्रयास नहीं करता । 

र्ह चाहता तो दगंा होता ही नहीं, मगर सांप्रदानयक दगें को िैलाने के पीछे र्ह स्र्यं है तो र्ह क्यों रोके ? 

उसकी पत्नी लीजा यह सब समझती है, लेनकन र्ह भी कुछ नहीं कर सकती । दगें में सब कुछ तबाह होने के 

बाद अंगे्रज गारँ् में हर्ाई जहाज उड़र्ाते हैं, अमन कमेटी बनती है, जगह-जगह ररलीि कैम्प बनते हैं । दगें में 

नकुसान के आकँड़े नलए जाते हैं और अंत में पता चलता है नक दगें में मरने र्ालों में नहदंू और मसुलमान दोनों 

लोगों की संख्या लगभग बराबर है ।      
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तमस में भारतीय इनतहास के एक ऐसे अन्धाकरपूर्म यगु का नचत्रर् हुआ है, नजसमें मानर्ीय मूकय एर्ं 

पारस्पररक नर्श्वास मतृप्रायः हो चकुा है, नकंत ुमतृ्य-नर्घटन के बीच मानर् के प्रनत नर्श्वास बना हुआ है । जो 

कुछ भी इस उपन्यास में अंनकत हुआ है र्ह कटु, र्ीभत्स और सत्य है । जो न केर्ल उस समय की तत्काल, 

बनकक हमें भनर्ष्य के प्रनत सचेत करता है । र्तममान पररनस्थनत में भी बहुत अनधक पररर्तमन नहीं आया है । 

बनकक आज सांप्रदानयकता का के्षत्र और अनधक बढ़ गया है । अतः नननित रूप से कहा जा सकता है नक तमस 

मानर् के अन्दर छुपे पर्तुा को उजागर करता हुआ मनषु्य के मनषु्यत्र् पर सर्ाल खड़ा करता है ।    

3.ख. भारतीय समाज में सांप्रदाजयकता की समथया और तमस  

समाज और सानहत्य में परस्पर घननष्ठ संबधं होता है । सानहत्यकार समाज में होने र्ाली घटनाओ ंको 

ही लेखनीबद्ध करता है । नकसी भी सभ्यता संस्कृनत, नर्कास तथा व्यर्स्था को र्हा ँके सानहत्य में देखा जा 

सकता है । इसनलए सानहत्य को समाज का दपमर् कहा जाता है । नकसी भी सानहत्यकार का यह दानयत्र् होता है 

नक अपने सानहत्य में समकालीन समाज की समस्याओ ंको आम-जन के सामने पूरी ईमानदारी के साथ प्रस्तुत 

करें । सानहत्यकार संरे्दनर्ील मनषु्य होता है और अपने संरे्दना की अनभव्यनि के नलए र्ह सानहत्य की नर्धा 

का चनुार् उस रूप में करता है । संरे्दनाओ ंकी अनभव्यनि के नलए उपन्यास सबसे सर्ि माध्यम है क्योंनक 

अन्य नर्धाओ ंकी अपेक्षा उपन्यास का के्षत्र सबसे अनधक व्यापक होता है । भारतीय समाज में सांप्रदानयकता 

की समस्या का इनतहास परुाना रहा है, लेनकन इसकी प्रखरता स्र्तंत्रता के समय अनधक नमलती है । 

भारतीय समाज में सांप्रदानयकता की समस्या बहुसंख्यक लोग मध्यकाल से ही देखते हैं । मध्यकाल में 

मगुलों ने भारत में अपना साम्राज्य स्थानपत नकया था । साम्राज्य स्थानपत होने से मनुस्लम समाज का प्रभार् 

भारतीय समाज पर पड़ा । दोनों में सामानजक और संस्कृनत से रूप से नभन्नता थी । बहुत अनधक समय तक 

एक ही समाज में एक साथ रहने से दोनों में मेल-नमलाप भी हुआ । दोनों एक दूसरे से सह्रदय रूप से जड़ेु परतंु 

धमम की नभन्नता का बीज कहीं न कहीं दोनों के अंदर नर्द्वमान रहा । इसके बाद भारत में अंगे्रजों का आगमन 

हुआ । व्यापार के उदे्दश्य से आये अंगे्रजों ने धीर-ेधीर ेभारत में अपने उपननरे्र् स्थानपत कर नलए । उपननरे्र् 

स्थानपत करने के नलए उन्हें भारतीय एकता को खंनडत करने की आर्श्यकता थी । इसके नलए उन्होंने धमम की 

नभन्नता का बीज जो नहदंू-मनुस्लम में पहले से नर्द्वमान था उसको अंकुररत करने का कायम नकया । उनका 

उदे्दश्य भारतीय एकता को तोड़कर हमारी ताकत कम करना था और रे् इसमें सिल भी रहें । इसका प्रभार् यह 
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हुआ नक भारतीय समाज में सांप्रदानयकता की भार्ना का नर्कास हुआ, नजसने धीर-ेधीर ेदोनों के अंदर एक 

खाई पैदा कर नदया । इसी सांप्रदानयकता की समस्या से ग्रनसत भारतीय समाज का र्र्मन तमस में नमलता है ।  

तमस में भारत-नर्भाजन के पूर्म का सीमार्ती प्रदेर् पजंाब के समस्त परररे्र् का नचत्रर् है । यद्यनप 

लेखक पजंाब का रहनेर्ाला है । लेखक ने नर्भाजन से पूर्म भारतीय समाज की दर्ा को नजया है । भारतीय 

समाज में नर्द्यमान सांप्रदानयकता की समस्या को उन्होंने देखा है और उसकी अनभव्यनि तमस उपन्यास में 

की । इस उपन्यास में सांप्रदानयक दगें का नर्कार होता पजंाब का छोटा सा नहस्सा पूरे भारतर्षम के समाज की 

सांप्रदानयक नस्थनत को अनभव्यि करने में सक्षम है । भीष्म साहनी स्र्यं महेर् दपमर् के साथ साक्षात्कार में एक 

जगह कहते हैं “नर्भाजन की त्रासदी पर भी नलखा था तो एक सबक के तौर पर नहीं नलखा था एक नर्कट 

मानर्ीय नस्थनत को देख पाने की दृनष्ट से नलखा था ।”5 उपन्यासकार ने समाज के नर्नभन्न र्गों के माध्यम से 

समाज की मौजूदा पररनस्थनत में िमगत आचार और नैनतक धारर्ा में रै्षम्य और नर्रोध की ओर संकेत करने 

का सिल प्रयास नकया है । उसके कारर् तमस उपन्यास में नहदंू, मनुस्लम, नसख और उच्चर्गम, ननम्न र्गम एर्ं 

मध्यर्गम के पररर्ारों को सामानजक रीनत-ररर्ाज, रहन-सहन, आचार-नर्चार, भार्नाओ ंआनद के नर्स्तृत नचत्र 

उभर कर आए हैं । ये नचत्र संपूर्म सामानजक समस्या को सजीर् रूप से पाठक के सामने उपनस्थत कर देते हैं ।      

भारतीय नहदंू-मनुस्लम संस्कृनत में नभन्नता है । भारतीय नहंदू समाज में गाय को मा ँमाना जाता है और 

उसकी पूजा की जाती है । र्ही मनुस्लम समाज गाय का मांस खाना उनचत मानता है । मनुस्लम समाज को सूअर 

से सख्त निरत है । सूअर को खाना तो क्या, उसे दूर से देखना भी रे् गनुाह मानते हैं । तमस उपन्यास की 

कथा का आधार सूअर मार कर मनस्जद में िेकने से ही बनाया गया है । उपन्यास में सूअर को मार कर मनस्जद 

में िेकना सांप्रदानयक दगें का मखु्य कारर् बनता है । मरुादअली जब नत्थू को सूअर मारने के नलए कहता है तो 

उसे सतकम  भी करता है नक “इधर इलाका मसुलमानी है । नकसी मसुलमान ने देख नलया तो लोग नबगड़ेंगे, तमु 

भी ध्यान रखना । हमें भी यह काम बरुा लगता है, मगर क्या करें, सानहब का हुक्म है, कैसे मुहँ मोड़ दें ।”6 यहा ँ

साि पता चलता है नक सूअर को लेकर मनुस्लम समाज में घरृ्ा का भार् है और उसको मार कर मनस्जद के 

सीनढ़यों में निकर्ाना मसुलमानों को आहत करता है और दगंा का कारर् बनता है । इस माहौल में नहन्दओु ंमें 

भी गाय को लेकर बातें ननकलने लगती है । र्ानप्रस्थी जी द्वारा बलुाए ँगए नहन्दओु ंकी बैठक में एक व्यनि 

कहता है “सुना है एक गाय भी काटी गई है । माई सत्तो की धममर्ाला के बाहर उसके अंग िें के गए हैं । मैं नहीं 
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जानता कहा ँतक यह खबर ठीक है, लेनकन सुनने में जरूर आया है ।”7 इस प्रकार नहदंू-मुनस्लम दोनों में पर्ु को 

लेकर नर्र्ाद हो जाता है । 

 सांप्रदानयकता की समस्या भारतीय समाज में अंगे्रजों के आने के बाद ज्यादा नर्कनसत हुई है । अंगे्रजों 

ने हमारी धानममक नभन्नता का िायदा उठाया । तमस में भी ररचडम अथामत् सलोतरी साहब मरुाद अली से सूअर 

मरर्ा कर मनस्जद में िें कर्ाता है । जब मुसलामनों को यह पता चलता है नक नकसी ने सूअर मारकर मनस्जद के 

सीनढ़यों पर िें का तो र्ह इसका पूरा नजम्मेर्ार नहदंओु ंको मानता है । अपनी आहत हुई धानममक भार्ना का 

बदला रे् नहदंओु ंकी धानममक भार्ना को चोट पहुचँा कर लेना चाहते हैं । इसनलए जब बख्र्ी और जरनैल नमल 

कर मनस्जद की सीनढ़यों से सूअर को हटाते हैं उसी र्ि एक मनुस्लम व्यनि गाय को दौड़ाता ले जा रहा होता है 

। “तभी कुए ँकी ओर से नकसी के भागते क़दमों की आर्ाज़ आई । तीनों ने घूमकर देखा, एक गाय भागती आ 

रही थी । उसके पीछे-पीछे एक आदमी नसर पर मुंडासा बाधेँ और हाथ में डंडा नलये गाय के पीछे-पीछे भागता 

हुआ, उसे हाकेँ नलये जा रहा था । उसकी छाती खलुी थी और गले में तार्ीज झूल रहा था । नचकनी 

खालर्ाली, बादामी रगं की गाय थी, मोटी-मोटी चनकत-सी आखँें । डर के ही मारे उसकी पूछँ उठी हुई थी । 

लगता जैसे रास्ता भटक गई है । तीनों नठठक गए । मुंडासे र्ाले आदमी ने मुहँ लपेट रखा था । गाय को हाकँता 

हुआ र्ह सड़क पर गजुरा और निर उसके दाए ँहाथ एक गली की ओर ले गया ।”8  

भीष्म साहनी ने भारतीय समाज के उस दौर का नचत्रर् अपने उपन्यास में नकया है, जब मनुस्लम लीग 

और कांगे्रस के बीच की खाई बहुत गहरी हो गई थी । घोनषत रूप से मनुस्लम लीग मसुलमानों की पाटी बन चकुी 

थी और र्ह यह प्रचार कर रही थी नक कांगे्रस नहन्दओु ंकी पाटी है । इन दोनों के बीच अलगार् पैदा करने की 

कोनर्र् औपननरे्नर्क र्ासकों द्वारा की जा रही थी । मगर अब भी कुछ मसुलमान ऐसे थे जो कांगे्रस के साथ 

थे, लेनकन लोग मनुस्लम लीग के समथमक उन्हें मसुलमानों के दशु्मन के रूप में देखती थी । यहा ँ तक की 

मौलाना अबलु कलाम को मनुस्लम लीग के सदस्य नहन्दओु ंका कुत्ता समझते हैं । इन संदभों को उपन्यासकार 

इस प्रकार नदखाते हैं – “मौलाना आज़ाद नहदंओु ंका सबसे बड़ा कुत्ता है । गांधी के पीछे दमु नहलाता निरता 

है........नहदंसु्तान की आजादी नहन्दओु ंके नलए होगी, आज़ाद पानकस्तान में ही मसुलमान आज़ाद होंगे ।”9  

आजादी से पूर्म  भारतीय समाज में नर्क्षा का अभार् था । नजसका िायदा अंगे्रजों के साथ-साथ 

नर्नभन्न राजनीनतक दलों को नमला । रे् धमम के नाम पर नहदंू, मनुस्लम, नसख को आपस में लड़ाकर अपनी 

स्र्ाथम पूनतम  करते गये । गरीब और अनर्नक्षत जनता नबना सोचे समझे अपने ही पड़ोसी भाई का गला काटने लगे 
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। मसुलमान को भी यह लगता था नक रे् नपछड़े हैं और कांगे्रस और नहदंू दल उन्हें हमेर्ा दबाते आये हैं और 

अगर देर् आजाद हुआ तो भी उन्हें नहन्दओु ंका गलुाम बनकर रहना होगा । इस नस्थनत पर नर्चार करते हुए डॉ. 

मिुख्खर एहतेर्ाम जुबैरी कहते हैं “नर्क्षा और राजनीनतक चेतना के अभार् में भारतीय मसुलमान प्रगनत-पथ 

पर नहन्दओु ंसे पीछे रह गए थे । कांगे्रस के नहदंू सदस्यों की अनधकता के कारर् अनधकांर् अनधकार नहन्दओु ं

को ही प्राप्त हुए थे । प्रनतनिया स्र्रूप प्रबदु्ध मसुलमानों में भी अपनी जानत संगनठत करने की भार्ना का 

जागरर् हुआ । मनुस्लम लीग का उदय उनकी आकांक्षाओ ंके प्रस्िुटन का ही पररर्ाम था । अंगे्रजों एर्ं कांगे्रस 

दोनों द्वारा ही आकांक्षापूनतम न हो सकने के कारर् मनुस्लम बनुद्धजीर्ी र्गम  पानकस्तान का समथमक बनता गया । 

नहदंू धानममक पनुरुत्थानर्ादी संगठनों ने भी सांप्रदानयकता के नर्ष-र्कृ्ष को और भी मजबूत बनाने र्ाला परररे्र्, 

ननमामर् में सनिय भूनमका ननभायी और धीर-ेधीर ेसांप्रदानयक नर्दे्वष अत्यंत तीखे तेर्र और आिामक मदु्रा में 

मखुररत हुआ ।”10 तत्कालीन समय में अपने नपछड़ेपन का कारर् मनुस्लम समाज ने नहन्दओु ंऔर र्ासक र्गम  

को मान नलया जबनक स्र्यं की परम्परागत सोच को बदलने की कोनर्र् नहीं की । दूसरी ओर नहन्दतु्र्र्ादी 

र्नियों ने भी मसुलमानों की इस सोच को पखु्ता कर नदया । ऐसे में सांप्रदानयक नर्चारों को जन्म लेने का 

अनकूुल माहौल नमला । नजसने कालांतर में नर्भाजन तक की यात्रा की और यह समाज में नर्भाजन की 

दहलीज पर आकर ख़त्म न हुई, बनकक उसके बाद भी अनर्रत चलती रही । 

स्र्तंत्रतापूर्म के भारतीय समाज में अंगे्रजों का सिलतापूर्मक अपना र्ासन चला पाने का मूलमंत्र भी 

यही था । अंगे्रज लगातार भारतीयों की एकता खत्म करने का प्रयास करते रहे और भारतीयों ने हमेर्ा अपनी 

नासमझी का उदहारर् देकर अंगे्रजों को षड्यंत्र में कामयाब होने में मदद की । अंगे्रज औपननरे्नर्क नीनत के 

तहत देर् के लोगों को नर्भानजत कर रहे थे । र्ही समाज में उग्र नहदंू और उग्र मनुस्लम माहौल को और ख़राब 

करने का काम कर रहे थे । उपन्यास में र्ानप्रस्थी जी जैसे कट्टर नहदंूर्ादी चररत्र है, जो रै्से तो पणु्यात्मा बनते 

निरते हैं लेनकन अपने भड़काऊ भाषर् द्वारा नहदंओु ंको उकसाते हैं । र्ानप्रस्थी जी देर्दत्त जैसे यरु्कों का 

दल बनाकर तथाकनथत मसुलमान र्त्रओु ंसे मकुाबला करने के नलए उन्हें तैयार करते हैं । इसके साथ ही रे् 

र्हर के लोगों को दशु्मनों का मकुाबला करने के नलए तैयार होने की नसीहत देते हैं – “सबसे पहले अपनी रक्षा 

का प्रबधं नकया जाना चानहए । सभी सदस्य अपने-अपने घर में एक-एक कनस्तर कड़रे् तेल का रखें एक-एक 

बोरी कच्चा या पक्का कोयला रखें । उबलता तेल र्त्र ुपर डाला जा सकता है, जलते अंगार ेछत से िें के जा 
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सकते हैं ।”11 भारतीय समाज में कुछ कट्टरर्ादी नहन्दओु ंके कारर् सबको इस प्रकार के नहसंा का नर्कार होना 

पड़ता है । माहौल को और अनधक नबगाड़ने में इन्होंने महत्त्र्पूर्म भूनमका  ननभाई ।  

 उपन्यास में यह साि नदखता है नक इन दगंों में उन लोगों का कुछ भी नहीं नबगड़ता जो धनाढ्य हैं । 

सर्ाम नधक क्षनत उन लोगों की होती है नजन्हें दो र्क़्त की रोटी के जगुाड़ करने के नलए घर से बाहर ननकलना 

पड़ता है । ऐसे लोग दगंो की चपेट में जकदी आ जाते हैं । ननकू, नमलखी, गरुखा आनद ऐसे पात्र हैं, नजनके 

मकान मानलक अपनी जान बचाने के नलए सरुनक्षत स्थलों के नलए चले जाते हैं और घर की सरुक्षा की 

नजम्मेदारी अपने नौकरों को सौंप जाते हैं । इन नौकरों के प्रार्ों का क्या कोई मोल नहीं है, ऐसा लगता है जैसे 

इनके प्रार्ों का कोई मोल नहीं होता या निर ये इंसान ही नहीं है । आलोचक गोपाल राय ऐसी नस्थनत का र्र्मन 

करते हुए कहते हैं “इस लड़ाई में नर्कार नहदंू-मनुस्लम नेता नहीं होते, ितहचंद की टाल पर काम करनेर्ाला, 

मजदूरी कश्मीरी होते हैं, गली-गली दूध बेचने र्ाला नमया ँहोता हैं, बूढ़े हरभजन नसंह होते हैं, इकबाल नसंह होता 

है और सैदपरु जैसे गारँ् के लोग होते हैं, जहा ँपरुुष मार ेजाते हैं और औरतें बच्चों को लेकर कुए ँमें कूद जाती हैं 

।”12 सामान्य र्गम के मनुस्लम ननदोष गरीब इत्रिरोर् की हत्या समाज में िैल रहे सांप्रदानयक नस्थनत को 

अनभव्यि करता है । इत्रिरोर् नहदंू महासभा के सदस्य इंद्र के हाथों मारा जाता है । उस समय के नबगड़ते 

सामानजक माहौल का नचत्रर् भीष्म साहनी इस प्रकार करते हैं “बाजार में िाहे ज्यादा नबकते हैं, घरों में इत्र और 

तेल ज्यादा नबकता है, इत्रिरोर् कह रहा था । सहसा इंद्र लपका और उसने पैंतरा मारा । इत्रिरोर् को लगा 

जैसे उसके बाए ँहाथ से कोई चीज जोर से नहली है । उसे भास हुआ जैसे कोई चीज चमकी भी है । पर र्ह खड़ा 

होकर घूमकर देखे नक क्या बात है तब तक उसे थैले के नीचे तीखी चभुन का-भास हुआ । इंद्र का ननर्ान ठीक 

बैठा था र्ार करने के बाद सरदार के आदेर्ानसुार उसने चाक़ू को थोड़ा मोड़ नदया था और अंतनड़या ँके जाल 

में िँसा भी नदया था ।”13  इसी प्रकार स्कूल का चपरासी भी मारा जाता है और नभश्ती भी जो रे्ख के प्यासे 

नबलनबलाते बच्चों के नलए पानी लाने जाता है । उपन्यास में तत्कालीन भारतीय समाज में िैल रहे 

सांप्रदानयकता की समस्या का सजीर् र्र्मन नमलता है । 

 भारतीय समाज में अंगे्रजों के आने से पूर्म हम देखते हैं नक नहदंू-मनुस्लम एक ही महुकले में रहते हैं । 

तमस में यह नदखाया गया है नक जब सांप्रदानयक दगंा िैलता है तो जहा ँनहदंू की संख्या अनधक होती है र्हा ँसे 

मनुस्लम जान बचा कर भागने लगते हैं और जहा ँ मसुलमानों की संख्या अनधक होती है र्हा ँ से नहदंू जान 

बचाकर भागने लगते हैं । उपन्यास में हरनामनसंह और बंतो इसी समस्या से ग्रसीत है । दगें की नस्थनत में उन्हें 
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अपना घर और दकुान छोड़कर जान बचाकर भागना पड़ता है । नजस गारँ् में रे् र्षों से रहते हैं र्हा ँका कोई 

व्यनि उसकी मदद नहीं करता है । र्हीं दूसरी ओर दगें में मसुलामनों से पकड़े जाने के डर से उसकी बेटी कुए ँ

में कूद कर जान दे देती है । उसके बेटा इकबाल नसंह को पकड़ कर मसुलमान लोग इकबाल अहमद बना कर 

धमम पररर्तमन करर्ा देते हैं । तरह-तरह से मजाक बनाकर उसे बेइज्जत नकया जाता है । समाज में धानममक 

पररर्तमन की समस्या का र्र्मन उपन्यासकार इस प्रकार करता है “र्ातार्रर् में गहरी संजीदगी और धमम-भार्ना 

कापँ रही थी । नदन ढलते-ढलते इकबाल अहमद की सनु्नत हुई । उसके नलए ददम को बदामश्त करना बहुत 

कनठन नहीं रह गया था । बजुुगम  सारा र्ि उसे सहारा नदए हुए थे और सुन्नत के र्ि बार-बार उसके कान में 

कह रहे थे, ‘तेरा ननकाह कराएगेँ । बड़ी खुबसूरत औरत तमु्हें देंगे, कालू तेली की बेर्ा तेरी उम्र की है – जर्ान, 

गठीली । उसे देखकर तेरी रूह ख़रु् हो जाएगी । अब तू हमारा अपना है, अब तू रे्ख है, रे्ख इकबाल अहमद 

!”14 यह पूरी नस्थनत पूर ेमानर् जानत पर सर्ाल खड़ा करती है क्या यही धमम है और अगर नहीं तो ऐसा कृत्य 

करने र्ाले धानममक, सच्चे धानममक कैसे कहे जा सकते हैं ? उपन्यास में यह संदभम भारतीय सामानजक व्यर्स्था 

पर सर्ाल खड़ा करता है । 

  उपन्यास में मानर्ीयता की एक झीनी रखेा जरूर बनी है । उपन्यासकार ने समाज में कुछ ऐसे लोगों 

को भी नदखलाया जो भारतीय समाज के आदर्म को प्रस्तुत करने में सक्षम है, रे् आपसी मारकाट और दगें भरे 

माहौल में भी इंसाननयत का िजम अदा करना नहीं भूलते । राजो और एहसानअली ऐसे ही पात्र हैं जो खतरा 

मोल लेते हुए हरनामनसंह और बंतों को अपने घर में पनाह देते हैं । एहसानअली हरनामनसंह की दकुान लूटकर 

आता है, लेनकन जब हरनामनसंह को अपने घर में देखता है तो उस पर घड़ों पानी नगर पड़ता है और उसे 

र्नमांदगी महसूस होती है । इधर राजो हरनामनसंह के घर से लूटकर लाये गये बक्से में रखे गहनों की पोटली 

बतंों को दे देती है, क्योंनक र्ह जानती है नक ऐसे समय में धन ही काम आता है । रघनुाथ और र्ाहनर्ाज की 

दोस्ती भी उस समय की नहंदू-मनुस्लम सामानजक एकता का उदाहरर् है । दगें भर ेमाहौल में भी र्ाहनर्ाज 

अपने दोस्त रघनुाथ से नमलने जाना नहदंू-मनुस्लम आपसी संबधं को अनभव्यि करता है । 

 अंततः कहा जा सकता है नक भीष्म साहनी ने इस उपन्यास में भारतीय समाज में व्याप्त सांप्रदानयकता 

की समस्या का र्र्मन बड़ी ही सजीर्ता के साथ नकया है । नहदंू-मनुस्लम और नसख इन सब में िैल रहे 

सांप्रदानयक कारकों का सूक्ष्म नचत्रर् इस उपन्यास में नमलता है । समाज में नहदंू-मनुस्लम और नसख एक ही गारँ् 

में रहते हैं, परतंु धानममक नभन्नता का िायदा उठाकर अंगे्रज नकस प्रकार उन्हें सांप्रदानयक दगंों की आग में 
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झलुसा देते हैं । सभी में आपसी नमत्रता के बार्जूद जब दंगों की नस्थनत आती है, तो र्ही एक-दूसरे के खून के 

प्यासे बन जाते हैं । समाज में आपसी नहंसा लूट-पाट और मार-काट का माहौल बन जाता है । धमम  पररर्तमन 

नकए जाते हैं । समाज में धमामन्धता इतनी बढ़ जाती है नक नहदंू-मनुस्लम एक-दूसर ेसे बदला लेने के नलए औरतों 

के इज्जत लूटने लगते हैं । नत्थू, नमलखी, इत्रिरोर् और नमलखी जैसे ननदोषों को अपनी जान गरँ्ानी पड़ती है 

। अनर्क्षा के कारर् लोगों में धमम के प्रनत अंधआस्था देखने को नमलता है । समाज में सांप्रदानयकता को िैलाने 

में तत्कालीन राजनीनतक दल कांगे्रस और मनुस्लम लीग भी बहुत नजम्मेदार है । नहदंू-मनुस्लम में रीनत-ररर्ाज, 

रहन-सहन, खान-पान, रे्र्-भूषा की नभन्नता भी सामानजक नस्थनत को नबगाड़ने में महत्र्पूर्म भनमका ननभाती है 

। पूर े माहौल को नबगाड़ने र्ाले अंगे्रजी सरकार बैठे-बैठे तमार्ा देखती है । अतः तमस में स्र्तंत्रता से पूर्म  

भारतीय समाज में बढ़ रही सांप्रदानयक रै्षम्य का नचत्रर् नकया गया है और साथ ही भारत नर्भाजन की 

पषृ्ठभूनम कैसे तैयार हुई इसका कच्चा-नचट्ठा खोला गया है ।  

3.घ. ‘तमस’ में सांप्रदाजयकता के जवजभन्न रूप  

संनर्धान में भारत को एक धमम-ननरपेक्ष राज्य का दजाम  प्राप्त है । यहा ँपर सभी धमम  र् संप्रदाय के लोग 

अपनी-अपनी धानममक मान्याताओ ंका पालन करते हैं । प्राचीन भारतीय समाज में भी संप्रदाय का रूप देखने को 

नमलता है । उस समय भी रै्र् संप्रदाय, रै्ष्र्र् संप्रदाय, बौद्ध र् रै्नदक संप्रदाय में संघषम भी होता था । इस 

संघषम में रै्चाररक मतभेद था, इसमें र्ारीररक नहसंा नहीं होती थी । इस्लाम का आगमन भी लूटपाट, साम्राज्य 

नर्स्तार एर्ं सत्ता अनधकार के नलए हुआ । उनमें आम जनता के बीच सांप्रदानयक संघषम के स्पष्ट संकेत नहीं 

नमलते हैं । मसुलमानों के इतने समय र्ासन करने से नहदंू-मनुस्लम दोनों के बीच सांस्कृनतक आदान-प्रदान हुए । 

इतने र्षों तक साथ रहने से दोनों के संबधंों में घननष्ठता आयी और रागात्मक रूप से भी रे् एक-दूसर ेसे जड़ेु । । 

इसके बाद हमारे देर् में नब्रनटर् साम्राज्य का र्ासन र्ुरू हुआ ।  इस दूरी का िायदा उठा कर नब्रनटर् सरकार 

ने  ‘िूट डालो और र्ासन करो’ की नीनत को अपनाया । 

सामानजक र् सांस्कृनतक आदान-प्रदान के बार्जूद दोनों संस्कृनतयों ने अपने बीच एक दूरी बनाए रखी 

। यह दूरी कुछ कट्टर-पनंथयों की र्जह से और भी बढ़ी । नहदंू-मनुस्लम संबधंों में घृर्ा नब्रनटर् र्ासन काल से 

तीव्र होती गई । नब्रनटर् र्ासक स्र्तंत्रता-संघषम प्रर्ाह को बानधत करने के नलए सांप्रदानयकता की समानांतर 

नीनत बनाते रहे । नब्रनटर् सत्ता की स्थापना के बाद ही सामानजक असमानता, नर्नभन्न जानतयों के बीच सत्ता 

प्राप्त करने की स्पधाम के चिव्यूह में िँसकर आम जनता सांप्रदानयक दभुामर्ना का नर्कार बनती गई । 
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यद्यनप सांप्रदानयकता के नर्नभन्न रूप होते हैं मगर तमस उपन्यास में इसके मखु्यतः तीन रूप देखने 

को नमलते हैं । भारतीय सांप्रदानयकता के स्र्रूप पर नर्चार करते हुए अभय कुमार दबेु नलखते हैं – “भारतीय 

संदभम में सांप्रदानयकता के चार मखु्य रूप हैं, नहन्दू, मसुलमान, नसख और ईसाई सांप्रदानयकता । चूनँक धमों का 

बनुनयादी आधार अन्यीकरर् के बजाय परस्पर सनहष्र्तुा के मूकयों से सम्पन्न होता है, इसनलए सांप्रदानयक 

राजनीनत धानममकता के स्र्रूप और अनभव्यनियों को बदलने का प्रयास करती है, तानक धमम का इस्तेमाल 

नकया जा सके । र्ह ननजी जीर्न में होने र्ाली धानममक गनतनर्नधयों को सार्मजननक दायरे में लाती है और इस 

तरह के मौके हानसल करने के नलए र्ह धानममक प्रतीत होने र्ाले नये कायमिमों को गढ़ने का प्रयास भी करती है 

।”15   

तमस उपन्यास में सांप्रदानयकता को मखु्यतः ननम्ननलनखत रूपों में देखा जा सकता है- 

1. नहन्दतु्र्र्ादी सांप्रदानयकता 

2. मनुस्लम सांप्रदानयकता   

3. नसख सांप्रदानयकता   

जहन्दुत्ववादी सांप्रदाजयकता :-  

भारत में नहन्दतु्र्ादी सांप्रदानयकता की र्ुरुआत प्रखर रूप से सन् 1880 और सन् 1890 के दर्कों में 

हुई, जब बगंाल में गोहत्या के नर्रुद्ध आन्दोलन चला, जो र्ीघ्र ही उत्तर प्रदेर् और नबहार तक िैल गया । यह 

आंदोलन मसुलमानों के नखलाि था जबनक अंगे्रज अपनी छार्ननयों में व्यापक स्तर पर गोहत्या करने के नलए 

स्र्तंत्र थे । उन पर कोई ध्यान नहीं नदया जाता था । नहन्दू महासभा मसुलमानों का नर्रोध करती थी तथा 

मनुस्लम लीग नहन्दओु ंका । सन् 1925 में जब राष्रीय स्र्यंसेर्क संघ का जन्म हुआ तब से इसके मूल में 

मनुस्लम नर्दे्वष के अलार्ा सार्रकर की नहदंतु्र् की सैन्यर्ादी, अंधराष्रर्ादी नर्चारधारा काम करने लगी । 

अरुर् माहेश्वरी ने इनके संदभम में कहा है “यह मूलतः एक नस्लर्ादी संगठन है जो नस्लर्ाद को राष्रर्ाद के 

रूप में पेर् करती है । इसके नहदंतु्र् का उत्स र्ी.डी. सार्रकर की पसु्तक ‘नहदंतु्र्’ है नजसमें भारत में नहन्दू को 

ही राष्र बताया गया है तथा अन्यों को नर्जातीय बताते हुए नहन्दओु ंके अधीनस्थ रहने की और नहन्दओु ंका 

सैन्यीकरर् करने जैसे तमाम बातें कहीं गई है ।”16 



87 
 

 सन् 1906 में बगंाल में मनुस्लम लीग का गठन होता है । मनुस्लम लीग के प्रनतनननधमंडल ने तत्कालीन 

र्ायसराय से मलुाक़ात कर उन्हें एक स्मरर्-पत्र नदया नजसमें मसुलमानों के नलए नर्रे्ष अनधकारों की मांग की 

गई थी । इसके पहले भी नब्रनटर् सरकार का झकुार् मसुलमानों की ओर था । इस प्रकार के संगठन का समथमन 

नहन्दओु ंमें अपने जानत के संरक्षर् का भार् पैदा नकया और नहन्दू सांप्रदानयकता को गनत नमली । नहदंतु्र् के 

नस्लर्ादी पहलू पर जोर देते हुए सार्रकर नलखते हैं “नहन्दू भारतीय राज्य के नागररक मात्र ही नहीं हैं, क्योंनक 

उनका संगठन केर्ल इसी एक बात पर आधाररत नहीं है नक रे् सभी एक ही मातभूृनम को पे्रम करने की भार्ना 

से परस्पर आबद्ध हैं, अनपत ुरे् उनकी रि की समानता के बधंन से भी एकता के सूत्र में आबद्ध हैं । रे् एक राष्र 

मात्र ही नहीं अनपतु एक जानत भी हैं । जानत र्ब्द का मूल जन धातु से आरोनपत है नजसका अथम है जनता या 

भ्रातसंृघ । एक ही धात ुसे उदू्भत हुई जानत की नसों में समान रि का संचार होता है और र्ब्द इसी अथम का 

बोधक है । सभी नहन्दओु ंकी नसों में उसी र्निर्ाली जानत का पार्न रि प्रर्ानहत हो रहा है नजसका उद्भर् उन 

रै्नदक पूर्मजों अथर्ा नसन्धओु ंसे हुआ है ।”17 

नहन्दतु्र्र्ादी र्नियों ने सभी प्रतीकों और नायकों को नजनकी र्ीरता की कहाननया ँउनके अनुयानययों 

में पे्ररर्ा पैदा कर सकती हैं, मध्यकाल से चनुा । उन्होंने भारतर्षम के प्राचीन गौरर् का पतन का कारर् 

मध्यकालीन मनुस्लम र्ासन को माना है । तमस उपन्यास में लीजा और ररचडम का भारतीय इनतहास को लेकर 

नकया गया संर्ाद र्ास्तर्नकता को दर्ामता है । अंग्रजों ने नकस प्रकार अनर्नक्षत भारतीयों का िायदा उठाया । 

हमें अपने इनतहास की सही जानकारी नहीं है और हम इनतहास को जाने नबना अपनी प्राचीन संस्कृनत के पतन 

का कारर् मसुलमानों को मानते हैं, उन्हें अपने से नभन्न जानत का मानते है और आपस में नहंसा करते हैं । 

तमस में ररचडम  और लीजा का संर्ाद इस चीज को स्पष्ट करता है । ररचडम लीजा से कहता है “जो लोग मध्य-

एनर्या से सबसे पहले यहा ँआए, र्तानब्दयों के बाद उन्हीं के नाती-पोते अन्य देर्ों से इधर आए । नस्ल सबकी 

एक ही थी । रे् लोग जो आयम कहलाते थे और हजार र्षम पहले यहा ँपर आए और रे् भी जो मसुलमान कहलाते 

थे और लगभग एक हजार र्षम पहले यहा ँपर आए-एक ही नस्ल के लोग थे । सभी एक ही मूल जानत के लोग थे 

। “इन बातों को ये लोग भी जानते होंगे ?” यहा ँके लोग कुछ नहीं जानते । ये र्ही कुछ जानते हैं जो हम इन्हें 

बताते हैं । निर देर तक मौन रहकर बोला, “ये लोग अपने इनतहास को जानते नहीं हैं, ये केर्ल उसे जीते-भर हैं 

।”18 यहा ँ स्पष्ट रूप से पता चलता है नक नजस इनतहास को हम जानते हैं र्ह अंगे्रजों द्वारा बनाया गया है । 

उन्होंने हमें ऐसे इनतहास का पाठ-पढ़ाया नजससे नहन्दू-मनुस्लम की एकता नष्ट हो सके और रे् आराम से र्ासन 

कर सके । र्ासन करने के नलए बनाया गया यह कूटनीनतपूर्म इनतहास अंगे्रजों के चले जाने के बाद भी रै्सा ही 
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रहा । उनके चले जाने के बाद भी नहन्दू अपने प्राचीन गौरर् के पतन का कारर् मसुलमानों को मान कर आज 

भी आपस में लड़ रहे हैं ।     

‘तमस’ उपन्यास में नहन्दू जानत-संरक्षर् की सांप्रदानयकता का बड़ा ही सूक्ष्म नचत्रर् नमलता है । 

उपन्यास में जब नहन्दू-मनुस्लम दगें की कुछ खबर नहन्दू जानत के संरक्षकों को नमलती है तो रे् लोग नकस प्रकार 

नहसंा को और बढ़ार्ा देने का कायम करते हैं । उपन्यास में र्ानप्रस्थी जी और देर्व्रत नहन्दू संरक्षक के लीडर हैं । 

जब उन्हें पता चलता है नक सूअर मारकर मनस्जद में िेक देने की खबर से नस्थनत नबगड़ गई है, तो रे् मंनदर में 

ही नहन्दओु ंको संगनठत करके सभा का आयोजन करते हैं । नजसमें रे् अिर्ाहों के माध्यम से यह सानबत करना 

चाहते हैं नक मसुलमान नहन्दओु ंको मारने के नलए मनस्जद में लानठया,ँ भाले और तरह-तरह के असला इकठ्ठा 

कर रहे हैं । अतः नहन्दओु ंको भी अपने सुरक्षा का प्रबंध करना चानहए । एक-एक कनस्तर तेल का और एक-एक 

बोरी कच्चा या पक्का कोयला रखना होगा नजससे समय आने पर रे् मसुलमानों पर गमम  करके िें क सके । साथ 

ही यरु्क समाज को सनिय करने की बात होती है । लाठी नसखाना और दगंो की नस्थनत के नलए तैयार रहने की 

नसीहत दी जाती है । नहन्दतु्र्ादी सांप्रदानयकता का उदाहरर् यह कथन व्यि करता है “इस नर्षय पर चचाम की 

आर्श्यकता नहीं है, यरु्क समाज पूरी तरह से सनिय है । और इस ओर पूरा ध्यान नदया जा रहा है । स्र्यं 

र्ानप्रस्थी जी नहन्दू संगठन के पणु्य कायम में बड़ी लगन के साथ काम कर रहे हैं । लेनकन प्रधान जी के सुझार् 

का मैं स्र्ागत करता हू,ँ उनकी उदारता के ही बल पर हमारे अनेक काम संपन्न हो रहे हैं । हमें अपनी तैयारी में 

कोई कमी नहीं आने देनी चानहए ।”19  

‘नहदंतु्र्’ के नाम पर गो-र्ंर् की रक्षा करने र्ाली नहन्दतु्र्र्ादी र्नियों ने गो-हत्या के मदेु्द को पैदा करके 

अपनी राजनीनतक और धानममक आजीनर्का का साधन बनाने का हथकंडा अपनाया है । गोहत्या के बार ेमें सनु 

कर नहन्दू तरुतं ही उते्तनजत हो जाते हैं और नहंसा के नलए उतारू हो जाते हैं । इसका िायदा नर्नभन्न 

राजनीनतक दल और लीडर उठाते हैं । तमस उपन्यास में गोहत्या की अिर्ाह के द्वारा िैलाये जा रहे नहसंा का 

पदाम  िार् नकया गया है । लोगों के अंदर गो-र्ंर् की रक्षा का भार् नकस प्रकार है तमस का यह र्ाक्य स्पष्ट 

करता है “गो-र्ध हुआ तो यहा ँखून की ननदया ँबह जाएगँी ।”20  

 तमस उपन्यास में नहन्दतु्र्र्ादी सांप्रदानयकता का एक और रूप देखने को नमलता है । यह रूप यरु्कों 

का सांप्रदानयकता की ओर लगार् का है । उपन्यास में इस गंभीर समस्या को उजागर नकया गया है । उपन्यास 

में लाला लक्ष्मीनारायर् का लड़का रर्र्ीर की पूरी कथा इस समस्या के इदम-गदम है । देर्व्रत रर्र्ीर को नहन्दू 

संरक्षक का लीडर बनाता है । नजसे यरु्क समाज को सनिय करने का कायम नमला है । इसके नलए र्ह रर्र्ीर 
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को दीक्षा देने के नलए ले जाता है । रर्र्ीर कम उम्र का नासमझ लड़का है, मगर उसके अंदर यरु्क दल में नर्क्षा 

लेने का उत्साह है । रर्र्ीर को दीक्षा ग्रहर् करने के नलए नजन्दा मगुी को काटने के नलए कहा जाता है, परन्तु 

पहले र्ह नहीं काट पाता है । उसे उनकटया ँआने लगती है, पसीना छूटने लगता है, मगर जब देर्व्रत उसे थप्पड़ 

मार कर समझाता है, निर र्ह बहुत कोनर्र् कर मगुी को काटने में सिल हो जाता है । र्ह दगें का प्रत्युत्तर देने 

की परीक्षा में उत्तीर्म हो जाता है । देर्व्रत कहता है “र्ाबार् ! तमुमें दृढ़ता है, संककप-र्नि है, भले ही हाथ की 

ताकत अनधक नहीं है । तमु दीक्षा के अनधकारी हो ।” कहते हुए मास्टर जी जमीन की ओर झकेु और पत्थर की 

नसल पर पड़े खून से अपनी उगँली नभगोकर रर्र्ीर के माथे पर खून का टीका लगा नदया ।”21 रर्र्ीर के अंदर 

नहसंा का भार् जागतृ हो गया है । भोला-भाला रर्र्ीर सांप्रदानयक र्नियों के अधीन िंस जाता है । 

नहन्दतु्र्र्ादी र्नियां यरु्कों को नकस प्रकार अपने सांप्रदानयक जाल में िँसाती हैं, तमस उपन्यास में यह स्पष्ट 

रूप से देखा जा सकता है । 

आगे र्ही रर्र्ीर यरु्क समाज का लीडर बन जाता है । मगुी काटने की दीक्षा से उसके अंदर भरपूर 

आत्म-नर्श्वास बढ़ गया है । जब दगें की नस्थनत बढ़ जाती है तब अपने सानथयों को नहसंा िैलाने के नलए सनिय 

करता है । दगें में मसुलमानों को मारने के नलए र्स्त्रागार में लानठया,ँ कुकहाड़ी, छुरे, तीर-कमान और गलेुलें जैसे 

हनथयार इकट्टा नकया जाता है । म्लेच्छों अथामत् मसुलमानों को मारना उनके नलए गर्म  की बात होगी और उनपर 

हमला कैसे नकया जाए अपने सानथयों को नसखाता है “र्त्र ुकी छाती अथर्ा पीठ को कभी भी ननर्ाना नहीं 

बनाओ । र्ार हमेर्ा कमर में करो या पेट में । और घमुार्दार छुरा घोंपने के बाद उसे अंदर ही अंदर थोड़ा मोड़ 

दो, इससे अंतनड़या ँबाहर आ जाएगँी । अगर तमु भीड़ में र्त्र ुपर र्ार करते हो तो छुरा बाहर खींचने की कोनर्र् 

नहीं करो, उससे र्हीं रहने दो और भीड़ में खो जाओ ।”22 यहा ँएक बात तो स्पष्ट है जो लड़का कल तक एक 

मगुी काटने से डरता है र्ह आज मनषु्य को कैसा मारा जाए नसखा रहा है । देर्व्रत से दीक्षा लेकर अब र्ह पूरी 

तरह सांप्रदानयक भार् से ग्रनसत हो चकुा है । कल तक जो मसुलमान उसके पड़ोसी हुआ करते थे अब र्ह 

म्लेच्छ हो गए है, उसे मारना उसके नलए धमम और गर्म  का काम है । 

  सांप्रदानयक भार् का र्चमस्र् पूरी तरह से रर्र्ीर पर हो चकुा है । र्ह अपने साथी इन्द्र को गली में 

घूम कर इत्र बेचते गरीब बूढ़े इत्रिरोर् पर हमला करने के नलए कहता है और इंद्र रर्र्ीर की आज्ञा का पालन 

करते हुए नबना सोचे समझे ननदोष इत्रिरोर् पर हमला कर देता है । “ बाजार में िाहे ज्यादा नबकते हैं, घरों में 

इत्र और तेल ज्यादा नबकता है ।” इत्रिरोर् कह रहा था । सहसा इंद्र लपका और उसने पैंतरा मारा । इत्रिरोर् 

को लगा जैसे उसके बाए ँहाथ कोई चीज जोड़ से नहली है । उसे भास हुआ जैसे कोई चीज चमकी भी है । पर 
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र्ह खड़ा होकर घूमकर देखे नक क्या बात है तब तक उसे थैले के नीचे तीखी चभुन का-भास हुआ । इंद्र का 

ननर्ाना ठीक बैठा था । र्ार करने के बाद सरदार के आदेर्ानसुार उसने चाकू को थोड़ा मोड़ नदया था और 

अंतनड़या ँके जाल में िँसा भी नदया था ।”23 उपन्यास में यह नस्थनत बहुत भयार्ह है । एक छोटे यरु्क द्वारा 

इत्रिरोर् की हत्या पूरी मानर् जानत की हत्या है । यहा ँपूरी कथा नहन्दतु्र्र्ादी सांप्रदानयकता को दर्ामती है । जो 

समाज को धीर-ेधीरे खोखली करती जा रही है । देर् का भनर्ष्य यरु्कों पर ननभरम होता है, मगर ये सांप्रदानयक 

ताकतें उन्हें नकस प्रकार अपने जाल में िँसा रही है ?  युर्कों को अपना हनथयार बना रही है, इसे जकद से 

जकद खत्म नहीं नकया गया तो देर् और मानर् जानत का नर्नार् नननित है । 

‘तमस’ उपन्यास में नहन्दतु्र्र्ादी सांप्रदानयकता की कट्टर माननसकता का चेहरा सब के सामने नदखता 

है । ऐसी माननसकता को बनाने में अंगे्रजों की कूटनीनत का बहुत बड़ा हाथ है । लेनकन नहन्दतु्र्र्ादी का यह 

सांप्रदानयक भार् मानर् जानत के नलए घातक है । उपन्यासकार ने नहन्दतु्र्र्ादी सांप्रदानयकता में प्रमखु स्थान 

यरु्कों का इसकी ओर झकुार् की समस्या को नदया है । ये सांप्रदानयक ताकतें युर्कों को अपनी ओर आकनषमत 

करने का प्रयास करती है । नजससे इसके जड़ों को नर्स्तार नमलता है । र्तममान में भी यरु्कों में िैल रही 

सांप्रदानयकता का भार् और सांप्रदानयक नर्चारों पर उनका झुकार् देखने को नमलता है । नजसका कारर् 

नहन्दतु्र्र्ादी लीडरों द्वारा िैलाये गए सांप्रदानयक नर्चार हैं । इसे जकद से जकद समझने और खत्म करने की 

आर्श्यकता है । 

मजुथलम सांप्रदाजयकता :- 

 भारत में मनुस्लम र्ासकों का आगमन यहा ँकी बेर्मुार धन संपदा को लूटने के नलए हुआ था, नकन्तु 

यहा ँकी राजनीनतक एकता का अभार् का िायदा उठाकर रे् र्ासक बन गये । कालांतर में उनमें और अन्य 

भारतीयों में कोई अंतर नहीं रहा । रे् भी संपूर्म रूप से भारतीय जनमानस में घलुनमल गये । पर एक नर्रे्ष बात 

यह रही नक रे् स्र्यं को र्ासक शे्रर्ी का मानने के कारर् शे्रष्ठ एर्ं कुलीन समझते थे । नहन्दू और मसुलमानों के 

बीच धमम  को लेकर एक दूरी तो थी, लेनकन उनमें सांप्रदानयक सौहादम की भार्ना नर्द्यमान थी । नकन्तु अंगे्रजों ने 

अपने आगमन के पिात ‘िूट डालो और र्ासन करो’ के अचूक अस्त्र से मुसलमानों को नहन्दओु ंके नखलाि 

भड़काना र्ुरू कर नदया । िलस्र्रूप मनुस्लम लीग जैसे सांप्रदानयक संगठनों ने मनुस्लम राष्रर्ाद पर जोड़ 

देना र्रुू नकया र्हीं दूसरी ओर नहन्दतु्र्र्ादी संगठनों ने नहन्दू राष्रर्ाद के दृनष्टकोर् को अपनाया । इन दोनों ही 

सांप्रदानयक तत्त्र्ों द्वारा दो राष्रों के घटक नसद्धांत को भारतीय राजनीनत में पूरी र्नि र् बल के साथ उछाला 

गया । 
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 सन् 1885 में कांगे्रस की स्थापना हुई, नजसमें नहन्दू, मसुलमान, पारसी सभी धमों के लोग र्ानमल थे । 

बाद में कांगे्रस ने राष्रर्ादी संगठन का रूप ले नलया । पर सर सैय्यद अहमद खां ने कांगे्रस का नर्रोध नकया । 

मनुस्लम सांप्रदानयकता का भार् र्ुरू से उनमें नर्द्यमान थी । इलाहाबाद से ननकलने र्ाले दैननक अखबार 

‘पायननयर’ में छपे अपने एक लेख में उन्होंने अपने नर्चारों का खलुासा नकया । इसमें उन्होंने कांगे्रस के साथ-

साथ नहन्दओु ंके प्रनत भी अपना नर्दे्वष प्रकट नकया । नहन्दू और मनुस्लम अलग-अलग राष्र हैं, इस नसद्धांत को 

सबसे पहले सर सैय्यद अहमद खां ने रखा था । ऐसा सोचने र्ाले केर्ल अहमद खां नहीं थे बगंाल के अमीन 

अली एर्ं अन्य कई राज्यों के कुलीन मनुस्लम यहा ँतक नक बदरुद्दीन तैय्यबजी भी उनके नर्चारों से सहमत थे । 

अतः मनुस्लम सांप्रदानयकता बड़ी तेजी से संगनठत होती चली गई । नब्रनटर् र्ासकों ने इस सांप्रदानयकता को न 

केर्ल बढ़ार्ा नदया र्रन् संरक्षर् भी नदया । 

 लाडम नमन्टों की पे्ररर्ा और नर्नभन्न संगठनों के प्रनतनननधयों की एक बैठक द्वारा सन् 1906 में ढाका में 

मनुस्लम लीग की स्थापना हुई । मनुस्लम लीग के अंतगमत मनुस्लम सांप्रदानयकता संगनठत रूप से पोनषत होती 

रही, नजसे नब्रनटर् र्ासकों द्वारा उनचत र्ातार्रर् प्रदान नमलता रहा । क्योंनक भारतीय राष्रीय आन्दोलन को 

कुचलने के नलए नहन्दओु ंऔर मसुलमानों के बीच नर्दे्वष का बीज बोना नब्रनटर् सरकार के नलए जरुरी था । और 

रे् सांप्रदानयकता का बीज बोने में सिल रहे । अंगे्रजों की इस कूटनीनत, मनुस्लम लीग की मागँ और कांगे्रस के 

ररै्ये पर नर्चार करते हुए गीतेर् र्माम  नलखते हैं “नबना नकसी संघषम और आन्दोलन के मनुस्लम लीग ने 

मसुलमानों के नलए नर्रे्षानधकारों को मनर्ाकर सांप्रदानयकता को एक सम्माननत दजाम नदला नदया । र्हीं 

सरकार द्वारा मसुलमानों के नलए घोनषत अलग ननर्ामचन के्षत्र की बात को कांगे्रस ने स्र्ीकार कर सांप्रदानयकता 

को स्र्ीकृनत दे दी ।”24 यह सांप्रदानयकता की लहर धीरे-धीर े इस तरह िैल गई नक मनुस्लम लीग के नेता 

नहन्दओु ंका खलु कर नर्रोध करने लगे । इस प्रकार मनुस्लम सांप्रदानयकता का नर्कास हुआ । 

 तमस उपन्यास में इसी मनुस्लम सांप्रदानयकता की समस्या का नचत्रर् नकया गया है । तमस में मनुस्लम 

लीग के सदस्य दगें के िैलने में सनिय भूनमका ननभाते हैं । रे् पानकस्तान की मागँ करते हैं और मनुस्लम लीग 

को कांगे्रस से अलग मानते हुए कांगे्रस को नहन्दओु ंकी जमात मानते हैं । जब कांगे्रस के प्रभात िेरी के र्ि 

मनुस्लम लीग के सदस्य और कांगे्रस के सदस्य में नोक-झोंक होती है तो मनुस्लम लीग का सदस्य बख्र्ीजी से 

कहता है “यह सब नहन्दओु ंकी चालाकी है, बख्र्ीजी, हम सब जानते हैं । आप चाहें जो कहें, कांगे्रस नहन्दओु ं

की जमात है । कांगे्रस नहन्दओु ंकी जमात है और मनुस्लम लीग मसुलमानों की । कांगे्रस मसुलमानों की रहनमुाई 

नहीं कर सकती ।.........नहन्दसु्तान की आजादी नहन्दओु ं के नलए होगी, आजाद पानकस्तान में मसुलमान 
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आजाद होंगे ।”25 यह नस्थनत समाज को नर्भानजत करने का है । मनुस्लम लीग का ऐसा प्रचार कहीं न कहीं लोगों 

के अन्दर आपसी नर्दे्वष का भार् पैदा करता है और नहन्दओु ं के प्रनत घृर्ा भार् जागृत करने में महत्त्र्पूर्म 

भूनमका अदा करता है । बाद में जो दगें होते हैं र्ह कहीं न कहीं लोगों के अंदर व्याप्त नर्भाजन के इस नजररये के 

कारर्र्र् ही और तीव्र रूप लेते हैं । 

 ‘तमस’ उपन्यास में सांप्रदानयक दगें होते हैं उसका मूल कारर् सूअर को मारकर िें का जाना है । यह 

इस माननसकता को बयान करती है मनुस्लम धमम में भी नकतनी कट्टरता है नक एक सूअर को मारकर मनस्जद के 

सीनढयों में िें क देने भर से पूरा र्हर और गारँ् सांप्रदानयकता की आग में झलुस जाते हैं । उपन्यासकार ने पहले 

की सामान्य नस्थनत का भी र्र्मन नकया है जब नहन्दू-मनुस्लम साथ में एकता से रह रहे थे । मगर एक सूअर की 

घटना के बाद नस्थनत अपने आप उलटी हो जाती है । इसका उदाहरर् हम देख सकते हैं नक कांगे्रस के 

कायमकताम  जब इमामदीन महुकले में तामीरी काम कर रहे होते है तो एक बजुगुम  व्यनि उनकी काम की तारीि 

करता हुआ जाता है । मगर जैसे ही सूअर मारने र्ाली घटना का पता चलता है । उसके बात करने का तरीका 

बदल जाता है और र्ह उनसे अपने महुकले से जाने को कहने लगता है “बस बहुत हो चुका जो आपको करना 

था । सनु रहे हैं आप ?” उसकी आर्ाज कापँने लगी थी, “खंजीर के बच्चो, यहा ँ से चले जाओ ।”26 यहाँ 

मसुलमानों की नस्थनत का र्र्मन है नक एक सूअर मार मनस्जद में िें कने की घटना से उसके अन्दर 

सांप्रदानयकता का भार् जाग जाता है । और थोड़े देर पहले उस व्यनि के प्रनत जो नजररया था उसमें एकाएक 

पररर्तमन हो जाता है । 

 तसम उपन्यास में मनुस्लम सांप्रदानयकता का एक रूप र्ाहनर्ाज के संदभम में देखने को नमलता है । 

र्हनर्ाज नहन्द ूरघुनाथ का सच्चा नमत्र है । दगें की नस्थनत में भी जब उसका दोस्त रघनुाथ मनुस्लम महुकले को 

छोड़कर नहन्दू मुहकले में चला जाता है तब भी र्हनर्ाज रघनुाथ से नमलने नहन्दू मुहकले में जाता है । रघनुाथ 

की पत्नी को भी र्ाहनर्ाज पर इतना नर्श्वास है नक र्ह अपने परुाने घर में छूटे हुए गहने र्ाहनर्ाज को लाने के 

नलए कहती है । रघुनाथ ने अपने परुाने घर के देख-रखे नलए नौकर नमलखी को र्ही छोड़ नदया है । र्ाहनर्ाज 

परुाने घर गहने लाने जाता है और नमलखी से कोठरी की चाभी लेकर गहने ननकालने जाता है । र्ही पास 

नखड़की से नदखाई पड़ता है नक दगें में कोई मसुलमान मर गया है और उसके लार् को अंनतम संस्कार के नलए 

ले जा रहे हैं । र्ाहनर्ाज यह देखकर गंभीर सोच में डूब जाता है । जब कोठरी से गहने ननकाल कर र्ह सीनढयों 

से नीचे उतरता है तो उसके आगे-आगे नमलखी भी नीचे उतर रहा होता है । इस नस्थनत का र्र्मन उपन्यासकार 

के र्ब्दों में “नमलखी की चनुटया पर नजर जाने के कारर्, मनस्जद के आगँन के लोगों की भीड़ को देखकर, या 
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इस कारर् नक जो कुछ र्ह नपछले तीन नदन से देखता-सुनता आया था र्ह नर्ष की तरह उसके अंदर घलुता 

रहा था र्ाहनर्ाज ने सहसा ही बढ़कर नमलखी की पीठ में जोर से लात जमाई । नमलखी लढ़ुकता हुआ नगरा 

और सीनढ़यों के मोड़ पर सीधा दीर्ार से जा टकराया । जब र्ह नीचे नगरा तो उसका माथा िूटा हुआ था और 

पीठ टूट चकुी थी, क्योंनक जहा ँनगरा र्हा ँसे र्ह उठ नहीं पाया । र्ाहनर्ाज उसके पास से ननकलकर आया तो 

नमलखी का सर नीचे की ओर लटक रहा था और टागेँ आनखरी दो सीनढ़यों से लटक रही थी ।”27 यहा ँ

र्ाहनर्ाज स्र्यं नहीं जानता की उसने नमलखी को क्यों मारा? यही सांप्रदानयकता का एक रूप है जो मनषु्य 

को अन्दर तक प्रभानर्त करती है । र्ाहनर्ाज में सांप्रदानयकता का भार् नहीं है, लेनकन तीन नदन के दगें में मारे 

गए लोग और आस-पास के लोगों की बातों को सनुकर उसके अंदर का सांप्रदानयक भार् प्रबल हो जाता है । 

और र्ह ननदोष नमलखी पर अपने अन्दर का गसु्सा ननकालता है । 

 धमाांतरर् की समस्या समाज की प्रमखु समस्यों में से एक है । भीष्म साहनी जी ने तमस उपन्यास में 

इस गंभीर समस्या को उठाया है और साथ ही मनुस्लम सांप्रदानयकता का कट्टर स्र्रूप हम सब के सामने रखा 

है । दगें की नस्थनत में हरनामनसंह का पतु्र इकबाल नसंह अपनी जान बचाने के नलए मनुस्लम मोहकले से भागना 

चाहता है । र्ह नछपकर जकद से जकद र्हा ँसे ननकलना चाहता है, लेनकन कुछ मसुलामन लड़के उसे देख लेते 

हैं । इसके बाद उस पर पत्थर चलाये जाते हैं, र्ह बरुी तरह से पीटा जाता है । और जान बख्र्ने के नलए उसके 

समाने धमाांतरर् कर नसख से मनुस्लम बनने की र्तम रखी जाती है । इकबाल नसंह जान बचाने के नलए र्तम को 

मान लेता है । निर उसका मजाक बनाया जाता है उसकी नखनकलया ँउड़ाई जाती है । धमाांतरर् से पहले उसे 

कलमा पढ़ाया जाता है, गाय का मासं नखलाया जाता है । इस भयार्ह दृश्य का र्र्मन लेखक के र्ब्दों में “बाए ँ

हाथ से इकबालनसंह का महु ँखोला और दाए ँहाथ में मांस का बड़ा टुकड़ा, नजसमें से टप-टप खून की बूदँें चू 

रही थीं, इकबालनसंह के मुहँ में डाल नदया । इकबालनसंह की आखेँ बाहर आ गई । उसका सासँ रुक रहा था । 

“खोल मुहँ, तेरी मा ँकी...खोल मुहँ ।...अब चूस जा इसे मादर...”28 इतना ही नहीं आगे इकबालनसंह की सुन्नत 

करर्ायी जाती है और उसका नाम बदल कर रे्ख इकबाल अहमद रख नदया जाता है । यहा ँ पूरी नस्थनत 

मनुस्लम सांप्रदानयकता के कट्टरता की पराकाष्ठा को दर्ामता है और उसके धमामन्धता को भी ।  

 अंततः यही कहा जा सकता है नक तमस उपन्यास में भीष्म साहनी ने मनुस्लम सांप्रदानयकता की 

कट्टरता को अनभव्यि नकया है । सबसे पहले मनुस्लम लीग और अंगे्रजों के नीनतयों द्वारा िैल रहे सांप्रदानयकता 

को स्पष्ट नकया है तत्पिात मनुस्लम समाज में नर्राजमान सांप्रदानयकता के भार् के स्र्रूप को दर्ामया है ।   
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जसख सांप्रदाजयकता :-  

   भारतीय गर्तंत्र में मसुलमानों के साथ-साथ बौद्ध, जैन, नसख, ईसाई, पारसी आनद अकपसंख्यक 

समदुाय के लोग भी रहते हैं । परन्त ुसांप्रदानयक तनार् मनुस्लम समदुाय के साथ अक्सर रहता है । नसख धमम 

भार्कुता एर्ं दृनष्टकोर् में नहन्दओु ंके समीप है । नहन्दू-नसख प्रारभं से ही एक-दसूर ेके अनर्भाज्य अंग रहे हैं । 

इनमें कभी कहीं कोई नर्भाजन रखेा नहीं रहीं लेनकन कालांतर में नसख एक अलग धमम और जानत का रूप लेने 

लगा । मनुस्लम-नसख सांप्रदानयकता पर नर्चार करने पर नमलता है नक इसके जड़े भी मध्यकाल से ही 

नर्राजमान है । मध्यकाल में सत्ता को लेकर नकए गए दोनों नसखों और मगुलों के बीच संघषम ने भी कहीं न कहीं 

दोनों में एक दूररया ँपैदा करने का कायम नकया है । अंगे्रजों ने अपनी ‘िूट डालो और र्ासन करो’ की नीनत से 

नसख धमम को न केर्ल मनुस्लम बनकक नहन्दू-धमम से भी अलग करने का कायम नकया । स्र्तंत्रता पूर्म जब 

सांप्रदानयक दगें हुए तो मध्यकाल के समय की इन दूररयों ने एक-दूसरे के अंदर घृर्ा का भार् जागतृ नकया । 

नसख समदुाय में भी अपने इनतहास और पूर्मकालीन आन-बान और र्ान को लेकर धानममक कट्टरता थी, जो 

मनुस्लम-नसख दगें के समय प्रखर हो गई । 

 तमस उपन्यास में नहन्दू-मनुस्लम के समान मनुस्लम-नसख सांप्रदानयकता का स्र्रूप भी देखने को 

नमलता है । गारँ् में जब दगंा िैलने लगता है तो सभी नसख गरुुद्वार ेमें आकर जमा होने लगते हैं । र्हा ँरे् अपने 

सरुक्षा का पूरा इंतजाम करते हैं । उन्हें अिर्ाहों से पता चलता है नक मसुलमान लोग मनस्जद में उनके नलए 

अलसा इकट्ठा कर रहे हैं और रे् भी अपने सरुक्षा के नलए गरुुद्वारे में अलसा हनथयार इकट्ठा करने लगते हैं 

उपन्यासकार के र्ब्दों में “अलसा नपछले बरामदे में तथा ग्रंथी की कोठरी में इकट्ठा नकया जा रहा था । गारँ् में 

सात गरुुनसंघों के पास दोनाली बदंूकें  थीं और पाचँ बक्से कारतूसों के थे । जत्थेदार नकर्ननसंह सरुक्षा का प्रबंध 

कर रहा था । नकर्ननसंह नपछली जंग में बमाम  की लड़ाई में भाग ले चकुा था और बमाम  की लड़ाई के दारँ्-पेंच र्ह 

अपने कसबे के मसुलमानों पर चलाना चाहता था ।”29 इस प्रकार नसखों में भी नहसंात्मक प्रर्नृत्त की प्रधानता 

तमस में नदखाई गई है । र्ह भले ही सब कुछ अपने प्रार् बचाने के नलए कर रहे हों, लेनकन उनके मन में भी 

मसुलमानों के प्रनत नर्दे्वष का भार् पहले से मौजूद था । 

 नसखों का समूह जब गरुुद्वार ेमें जमा हो जाता है तो सरुक्षा को लेकर बातें की जाती हैं । नजसमें सोहन 

नसंह नाम का कामरडे चाहता है नक नस्थनत को बातचीत से सलुझाया जाए । सोहननसंह गरुूद्वार ेमें इकटे्ठ सभी 

नसखों को समझाना चाहता है नक जो कुछ हो रहा है उसके नलए मसुलमान नहीं अंगे्रज नजम्मेदार है । अतः 

अमन पसंद नसखों और मसुलमानों के बैठकर आपस में बातचीत करने से नस्थनत पर काबू पाया जा सकता है । 
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नसखों में मसुलामनों के प्रनत नर्दे्वष का भार् इतना बढ़ चकुा है और रे् नकसी की बाते नहीं सनुते । बनकक 

सोहननसंह को मसुलमानों का दूत बताते हैं उसे डांट-डपटकर बैठने के नलए कहा जाता है । नसखों के सबसे 

र्ररष्ठ तेजानसंह जी को सोहननसंह की बातें गमुराह करने र्ाली लगती है और रे् अिर्ाहों में सनेु मसुलमानों के 

कारनामे को सुनाने लगते हैं । नजसका जर्ाब सोहननसंह देता है नक र्ह सब मसुलमानों ने नहीं नकया । लेनकन 

कोई उसकी बातों पर नर्श्वास नहीं करता । सांप्रदानयक भार् पूरी तरह नसखों व्याप्त रहता है और सोहननसंह के 

बातों का जर्ाब रे् लोग इस प्रकार देते हैं “हमें क्या समझते हो ? मसुलों को जाकर समझाओ । क्या नसखों ने 

नकसी को अभी तक मारा है, नकसी का घर लूटा है? बड़ा आया हमें उपदेर् देनेर्ाला ?”30 यहा ँनस्थनत साि है 

नसखों को लगता है नक अगर हम मसुलमानों को नहीं मार ेतो कोई ये मसुलमान हमें मार देंगे र्हा ँमसुलमानों को 

लगता है हम नसखों को नहीं मार ेतो तो नसख उन्हें मार देंगे ।  

 तमस में नसख सांप्रदानयकता का नर्षम रूप तब देखने को नमलता है जब दगंा पूरी तरह बढ़ जाता है, 

नसखों और मसुलमानों पर सीधे तौर पर झड़प होने लगती है । मसुलमानों का एक समहू नसखों के गारँ् की 

तरि बढ़ता है । गरुुदार ेके ऊपर बैठा बलदेर्नसंह यह सबकुछ देख रहा होता है । उसे याद आता है नक उसकी 

मा ँतो घर में है और अब र्ह मसुलमानों के हाथों में आ जाएगी । रे् लोग उसे मार ही देंगे । इसका बदला लेने के 

नलए र्ह दौड़कर कसाइयों की गली की ओर जाता है और ननदोष बूढ़े मसुलमान करीमबख्र् को मार देता है । 

यह नर्षम नस्थनत का र्र्मन उपन्यासकर के र्ब्दों में “र्ह गली के नकु्कड़ पर रहनेर्ाले बूढ़े लहुार करीमबख्र् 

के सीने में तलर्ार भोंककर आया था । यह सोचकर नक मा ँतो अब बच नहीं सकती, मा ँको तो तकुों ने मौत के 

घाट उतार नदया होगा, और उसने खून का बदला खून से लेने की ठान ली थी और करीमबख्र् ही उसके आड़े 

आ सकता था ।”31 नसख सांप्रदानयकता का एर्ं मानर्ीय प्रर्नृत्त का अनत दयनीय नस्थनत का र्र्मन यहा ँनमलता 

है ।  

 नसख-मनुस्लम सांप्रदानयकता में मध्ययगु का महत्त्र्पूर्म योगदान रहा है । मध्ययगुीन मनुस्लम और नसख 

र्ासकों के संघषम ने दोनों के अंदर दे्वष भार् को जीनर्त रखा । तमस उपन्यास में नसखों के अंदर व्याप्त यह 

नर्दे्वष नदखाई पड़ता है । जब मसुलमानों का समहू गरुुद्वार ेपर आिमर् करता है तो नजतने भी नसख है र्ह इस 

भार् से युद्ध में भीड़ जाते हैं नक रे् मध्यकालीन तुकों का सिाया कर रहे हैं । लेखक के र्ब्दों में “तकुम  आए थे 

पर रे् अपने ही पड़ोसर्ाले गारँ् से आए थे । तुकों के जेहन में भी यही था नक रे् अपने परुाने दशु्मन नसखों पर 

हमला बोल रहे हैं और नसखों के जेहन में भी रे् दो सौ साल पहले के तकुम  थे नजनके साथ खालसा लोहा नलया 

करता था । यह लड़ाई ऐनतहानसक लड़ाइयों की श्रृंखला में एक कड़ी ही थी । लड़नेर्ालों के पारँ् बीसर्ीं सदी में 
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थे, नसर मध्ययगु में ।”32 यह नस्थनत मध्ययगु नसख-मनुस्लम संघषम के कारर् उत्पन्न हुए नर्दे्वष को व्यि करती 

है । नसख सांप्रदानयकता का रूप मध्ययगुीन इनतहास से जड़ुा हुआ है । नसख-मनुस्लम यदु्ध के दौरान नसख 

नस्त्रयों का अपनी आबरू के रक्षा हेतु कँुए में कूद कर जान दे देना उपन्यास की भयार्ह नस्थनत है ।   

 इसप्रकार कहा जा सकता है नक तमस में नसख-मनुस्लम सांप्रदानयकता को नदखाया गया है । उसके 

जड़ को मध्यकाल में ढूढने का प्रयास लेखक करता है । नसखों में मसुलमानों के प्रनत जो घरृ्ा का भार् है, र्ही 

दगें को तीव्रता देने का कायम करता है । नसखों का मसुलमानों के प्रनत अनर्श्वास का भार् नस्थनत को बद से 

बदतर बना देता है । नजसमें सैकड़ों ननदोषों की जानें जाती है । नसखों में सांप्रदानयक भार् इस प्रकार हार्ी होता 

है नक सोहननसंह की आपसी बातचीत से समस्या का हल ननकालने र्ाली बात कोई नहीं सुनता और 

पररर्ामतः सभी दगें में झलुस जाते हैं । 
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चतुथम अध्याय 

‘तमस’ के सदंभम में सांप्रदाजयकता की वतममान जथथजत 

4.क. ‘तमस’ में अजभव्यि सांप्रदाजयकता और वतममान राजनीजत:- 

राजनीनत सामानजक जीर्न को जागरूक एर्ं बेहतर बनाने का एक सर्ि माध्यम है और सानहत्य 

सामानजक जीर्न को अनभव्यि करने का एक कलात्मक रूप । इसनलए समाज, राजनीनत और सानहत्य का  

नत्रकोर्ात्मक संबंध है । सानहत्य अपने यगु चेतना के अनुरूप ही मनषु्य के संघषमर्ील व्यनित्र् को मखुररत 

करता है । र्तममान यगु के ननमामर् में राजनीनत के महत्त्र् को नकसी भी नस्थनत में नकारा नहीं जा सकता । कोई 

भी सानहत्यकार नर्नभन्न राजनीनतक पहलओु ंका आमना-सामना नकये नबना यगुीन जीर्न को प्रामानर्कता के 

साथ प्रस्ततु करने में असमथम रहता है । र्तममान में राजनीनत का प्रभार् इतना बढ़ गया है नक जीर्न के प्रत्येक 

के्ष्रत्र में उसका प्रभार् देखा जा सकता है । दूर-दराज एर्ं नपछड़े से नपछड़े के्षत्रों में भी राजनीनत का हस्तके्षप 

अपना प्रभार्र्ाली रूप नदखा रही है, परन्तु सामानजक जीर्न को बेहतर बनाने के नलए नजस राजनीनत की बात 

की जाती है, र्ह केर्ल ‘आदर्ों की राजनीनत’ बनकर रह गई है । व्यार्हाररक जीर्न में इसका उपयोग न के 

बराबर हो रहा है ।  

र्तममान राजनीनत में स्र्ाथम नलप्सा, अर्सरर्ानदता, मूकयहीनता, छल-छ्न्दद्भ, मखुौटापन आनद ने उसे 

सत्ता हनथयाने का मात्र एक माध्यम बनाकर रख नदया है । इस तरह के सर्मग्रासी राजनीनत ने समस्त मानर्ीय 

मूकयों को नर्चनलत कर ध्र्स्त नकया है । चनुार्ी दगंल, राजनीनतक उथल-पथुल, उठा-पटक, दल-बदल, र्ोट 

बैंक खरीदने आनद की राजनीनत ने सामान्य जीर्न को खंड-खंड कर नदया है । इस प्रकार की राजनीनत ने 

अपने स्र्ाथमनसनद्ध के नलए लोगों को नर्भानजत कर सांप्रदानयकता को बढ़ार्ा देने में महत्त्र्पूर्म भूनमका ननभाई है 

। ‘र्ोट बैंक की राजनीनत’ ने तो धममगत एर्ं जानतगत नर्भाजन कर सांप्रदानयक उन्माद को और प्रखर रूप में 

िैलाने का कायम नकया है । र्ोट के नलए राजनेताओ ं ने धममगत एर्ं जानतगत आधार पर लोगों को एक-दूसरे 

समदुाय का भय नदखाकर अपना उकलू सीधा नकया है । दूसरी ओर ईमानदारी, पररश्रम, कममठता, नैनतकता 

आनद इस भ्रष्ट और स्र्ाथमपूर्म राजनीनतक तंत्र में ननरथमक नसद्ध हो रहे हैं । कुल नमलाकर र्तममान राजनीनत एक 

पीड़ा प्रधान अनभुर् बन कर रह गई है जो समाज को जोड़ने की जगह तोड़ने और लोगों के सेर्ा करने की जगह 

अपना स्र्ाथम  पूरा करने में लगी है । भीष्म साहनी राजनीनतक चेतना से संपन्न सानहत्यकार होने के नाते अपने 
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तमस उपन्यास में सांप्रदानयक उन्माद िैलाने र्ाले राजनीनतक नर्संगनतयों को पकड़ने का प्रयास करते हैं । 

नजन्हें हम ननम्ननलनखत रूपों में देख सकते हैं – 

राजनीजत में अजथथरता एवं मलू्यच्युजत :- 

र्तममान समाज की सबसे बड़ी नर्संगनत राजनीनतक मूकयच्यनुत की है । स्र्तंत्र तथा पराधीन भारत की 

राजनीनत में कोई नर्रे्ष िकम  नहीं है । पराधीन भारत के स्र्ाथी अंगे्रज भारतीयों के र्ोषक थे, तो स्र्ाधीन 

भारत में उनके स्थान पर नेतागर् आ गए । नेतागर् जनता से दूर होकर राजनीनत को स्र्ाथमलाभ के एक मागम के 

रूप में स्र्ीकार करने लगे । भारत में लोकतंत्र की स्थापना होने पर भी आम जनता की सोचनीय दर्ा में कोई 

पररर्तमन नहीं हुआ । राजनीनत भी अनस्थर ही रही । भारत की राजनीनतक अनस्थरता के संबधं में भीष्म साहनी 

जी स्र्यं कहते हैं “राजनीनतक नस्थरता भंग होती जा रही है । हर आए नदन पानटमया ँबन-टूट रही हैं, नकसी का 

नकसी पर नर्श्वास नहीं जमता । जनसाधारर् का नर्श्वास नेताओ ंऔर उनकी पानटमयों पर से उठता जा रहा है । 

ऐसे समय में जब महगँाई तेज़ी से बढ़ती जा रही है और देर् की समस्याए ँनर्कट रूप ग्रहर् करती जा रही हैं, 

उस समय पानटमयों और उनके नेताओ ंका ध्यान आपसी उठा-पटक में लगा हुआ है । जनसाधारर् को चारों 

ओर अराजकता का अनभुर् होने लगा है हम तेज़ी से नकसी गहरी खाई की कगार की ओर बढ़ रहे हैं ।”1 

‘तमस’ स्र्तंत्रता प्रानप्त के पहले के पाचँ नदन की घटनाओ ंपर आधाररत होने पर भी इसमें राजनीनतक 

अनस्थरता तथा मूकयच्यनुत स्पष्ट प्रनतिनलत होता है । जो सांप्रदानयकता को बढ़ार्ा देने र्ाली नस्थनत को बनाने 

में सनिय भूनमका ननभाती है । प्रभात िेरी में भाग लेनेर्ाले कांगे्रसी लोगों में मेहता जी ऐसे व्यनि है नजन्हें हर 

कांगे्रसी अपना नेता मानता है । मेहता साहब सोलह र्षम जेल काट कर आये हैं और नजला कांगे्रस कमेटी के 

प्रधान है और सबसे उजली खादी पहनते हैं । र्ंकर उन पर आरोप लगाता है नक सेठी ठेकेर्ाले का पचास 

हजार का बीमा उन्हें नमलने र्ाला है और इसके बदले मेहताजी सेठी को चनुार् में कांगे्रस का नटकट नदलर्ाने 

र्ाले हैं । प्रभात िेरी के समय र्ंकर मेहताजी का नर्रोध करता हुआ कहता है – “मैंने यह तो नहीं कहा नक 

मेहताजी ने नटकट का र्ादा नकया है । नटकट देने का अनख्तयार तो प्रांतीय कमेटी को है और नसिाररर् नजला 

कमेटी करगेी । अंदरखाते प्रधान और मंत्री िैसला कर ले तो अलग बात है । पर र्ह काम हम नहीं करने देंगे । 

दोनों, प्रधान और मंत्री खड़े सनु रहे हो । बड़े-बड़े ठेकेदारों को नटकट नमलने लगा तो बस कांगे्रस ख़त्म हुई 

समझो ।”2 मेहताजी समकालीन स्र्ाथी नेताओ ंके प्रतीक है । जब मनस्जद के बाहर कोई सूअर मारकर िें क 

देता है और नस्थनत नबगड़ने लगती है तब बख्र्ी जी सूअर को र्हा ँसे हटाने की बात करते हैं तो मेहता जी 
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कहते हैं- “हमें इसमें नहीं पड़ना चानहए । इससे मामला नबगड़ सकता है ।”3 मेहता जी र्हा ँसे जाना चाहते हैं, 

क्योंनक सूअर को र्हा ँसे हटाने में जोनखम थी और साथ में उन्हें अपने उजले खादी के कपड़े में गंदा लग जाने 

का डर था । र्ास्तर् में मेहताजी का देर् सेर्ा एक नदखार्ा है । अगर ऐसा नहीं है तो रे् भी बख्र्ी जी की तरह 

सूअर को र्हा ँसे हटाने का ननिय कर लेते । 

मेहता जी कांगे्रस में काम करने के साथ-साथ निसाद से बचने के नलए नहदंू महासभा में भी काम करते 

हैं । उनकी देर् सेर्ा समकालीन राजनेताओ ंकी प्रर्नृत्त से नमलती जलुती है । बख्र्ी जी मेहता जी के इस 

खोखलेपन की हसँी उड़ाते हुए कहते हैं “दो बेनड़यों में टांग रखना अच्छा नहीं होता । तमु हमेर्ा यही करते हो । 

एक टांग कांगे्रस में, दूसरी नहन्दू सभा में । तमु समझते हो नकसी को मालूम नहीं है, सभी को मालूम है ।”4 इसका 

जो जर्ाब मेहता जी देते हैं र्ह उनके जैसे नेताओ ंके असनलयत की पहचान हैं – “अगर िसाद हो गया तो तमु 

मझेु बचाने आओगे? नाले के पार का सारा इलाका मसुलमानी है और मेर ेघर नाले के नसर ेपर है । निसाद हो 

गया तो उस र्ि तमु मझेु बचाने आओगे? या बापूजी आकर बचायेंगे? उस र्ि तो मझेु मुहकलेर्ाले नहन्दओु ं

का ही आसरा है । छुरा मारने र्ाला मझु से यह तो नहीं पूछेगा नक तमु कांगे्रस के थे या नहन्दू महासभा में 

थे......अब चपु क्यों हो गये हो ।”5 यह पूर्म कथन मेहता जी जैसे स्र्ाथी और स्र्यं रक्षक नेताओ ंका असली 

चेहरा व्यि करता है । 

राजनीनतज्ञ को समाज सेर्क होना चानहए । पर र्तममान समाज में ऐसे राजनीनतज्ञ नबरले ही है । आज 

सभी राजनेता अपने स्र्ाथम पूनतम में ही लगे हुए हैं । समाज सेर्ा से उन्हें कोई लेना देना नहीं है, कहीं कुछ समाज 

सेर्ा र्ह कर भी देते हैं, तो उसमें उनका स्र्ाथम छुपा होता है । ‘तमस’ में बख्र्ी जी एक ऐसे नेता है जो 

ननःस्र्ाथम  सेर्ा करते नदखाई पड़ते हैं । उन्हें गाधँी जी के अंनहसंा पर दृढ़ नर्श्वास है । कांगे्रस के कायमकताम  होने के 

साथ रे् सच्चे नागररक की तरह अपने कत्तमव्य का पालन करते हैं । जब नाली साि करते समय र्ंकर नकच-

नकच करता हुआ कहता है नक नाली साि करके हमें कुछ नमलने र्ाला नहीं है । इससे न आज़ादी नमलेगी न 

स्र्राज । यह सब बकर्ास है । तब बख्र्ीजी र्ंकर को समझाते हुए कहते हैं “कुछ समझा कर र्ंकर, यह हमारी 

देर्भनि नचन्ह्र है, इस तरह हम गरीबों के स्तर तक उतर आते हैं । क्या गरीबी में काम करने जाओगे तो पतलून 

पहनकर जाओगे ? झाड़ू लेकर खादी पहन कर जाते हो तो लोग तमु्हें अपना समझते हैं ।”6 मनस्जद के सीनढ़यों 

में मर ेसूअर को पड़ा देख बख्र्ी जी जरनैल के साथ नमलकर नकसी तरह उसे घसीटते हुए मनस्जद की सीनढ़यों 

से दूर ले जाते हैं । जब र्हर में दगंा बढ़ जाता है तो बख्र्ी जी नकसी तरह सबको इक्कठा कर अंगे्रजी सरकार 



101 
 

के पास जाते हैं और उनसे नर्नती करते हैं नक नकसी तरह दगें को रोकने के नलए सरकार को कोई कदम उठाना 

चानहए । अंगे्रजी हुकूमत का अनधकारी ररचडम चाहता तो दगें को रोक सकता था । मगर दगंा स्र्यं उसने ही 

िैलाया था तो उसे र्ह क्यों रोके ? दगें के नखलाि र्ह कोई कारमर्ाई नहीं करता और कािी जान-माल का 

नकुसान होता है । 

जब दगंा समाप्त हो जाता है तो अंगे्रजी सरकार दगंाग्रस्त इलाकों में हर्ाई जहाज उड़र्ाते हैं और 

अच्छा अनधकारी बन ररचडम र्रर्ानथमयों के नलए सारा प्रबंध करता है । सरकार द्वारा ररलीि दफ्तर खलु गए थे 

। नर्नभन्न गारँ् में ररफ्यूजी कैं प खलु गये थे और जान-माल के नकुसान के आंकड़े इकटे्ठ नकये जा रहे थे दगें के 

समय अपने स्र्ाथम की रक्षा करने र्ाले कांगे्रस सनहत सभी राजनीनतक दल अपने आप को सनिय नदखा रहे थे 

और अब सरकारी कमचामररयों में भी चसु्ती आ गई थी । लेखक के र्ब्दों में “सारे र्हर को कान हो गए थे नक 

अब दगंा-िसाद नहीं हो सकता । कांगे्रस की ओर से एक स्कूल के अंदर ररलीि दफ्तर खलु गया था और गारँ्ों 

में से आने र्ाले लोगों की भीड़ लगी रहती थी । र्हा ँ पर भी नडप्टी-कनमश्नर तीन मतमबा हो आया था । 

सार्मजननक संस्थाओ ं के साथ नमलकर सरकार मसला को सलुझाना चाहती थी । सरकार का यह रुझान 

देखकर सार्मजननक संस्थाओ ंके नेता बड़ी पहलकदमी नदखाने लगे थे, उधर सरकारी अिसरों में चसु्ती आ 

गई थी । यहा ँतक नक नसयासी हककों में भी नडप्टी-कनमश्नर के बार ेमें राय बदलने लगी थी । भले ही नडप्टी-

कनमश्नर साम्रज्यर्ादी मर्ीन का पजुाम  हो मगर यह नडप्टी-कनमश्नर महज़ पजुाम  नहीं है । यह बड़ी सूझ-बझु र्ाला 

हमददम आदमी है ।”7 यहा ँ पूरा कथन र्तममान समय के राजनीनतक नस्थनत को अनभव्यि करता है । भले ही 

सत्ताधाररयों में पररर्तमन हो गए हो मगर नस्थनत रै्सी ही है । आज भी हम देखते हैं नक नर्नभन्न राजनीनतक दल 

पहले ननज स्र्ाथम  के नलए दगंा करर्ाते हैं । नस्थनत नबगड़ती है तो जकद उस पर कारमर्ाई नहीं करते हैं और जब 

दगंा समाप्त हो जाता है उसके बाद जान-माल के नकुसान के आकड़े इकट्ठा करने लगते हैं । उन्हें मआुर्जा नदया 

जाता है । इसका कारर् भी अपनी राजनीनतक स्र्ाथमपूनतम करना ही है । 

उपन्यास में कम्यनुनस्ट नर्चारकों र्ाला युर्क देर्दत्त एक सच्चा देर् सेर्क नदखता है । दगें के समय 

अपने जान की परर्ाह नकए नबना र्ह दगंा रोकने की चेष्टा करता है । र्ह जानता था नक िसाद को रोकने के 

नलए नहदंू-मनुस्लम को आपसी भेद भलुाकर सभी राजनीनतक पानटमयों को एक साथ काम करना होगा । इसके 

नलए र्ह अपने नपता के नर्रोध के बार्जूद भी ननभीक होकर कांगे्रस और मनुस्लम लीग के नेताओ ंकी मीनटंग 

करर्ाता है । स्र्ाथी नेतागर् आपस में ही धानममक मसलों में लड़ने लगते हैं, तब देर्दत्त उन्हें देर्सेर्कों का 
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िजम याद नदलाते हुए कहता है नक- “सानहबान, यह मौका बहसों में पड़ने का नहीं है । बाहर लोग मर रहे हैं, घर 

जल रहे हैं, सनुते हैं आग गारँ्ों में भी िैलनेर्ाली है । इस र्ि हमारा क्या िजम है? मैं गुज़ाररर् करँूगा नक हम 

र्ि की नज़ाकत को समझते हुए इस आग को िैलने से रोकें  ।”8 यहा ँदेर्दत्त भ्रष्ट और मूकयहीन राजनीनत का 

नर्रोध करता है । र्तममान की राजनीनत ऐसी ही बहसों की राजनीनत बन गई है जहा ँपक्ष-नर्पक्ष दोनों दल ऐसी 

सांप्रदानयक दगंों पर केर्ल बहसों में लगे रहते हैं । नकसी के मरने से उन्हें कोई िक़म  नहीं पड़ने र्ाला । 

उपन्यास में राजनीनत की मूकयच्यनुत का सबसे बड़ा उदाहरर् मरुादअली है । मरुादअली ही अंगे्रजी 

सलोतरी साहब ररचडम के कहने के अनुसार सअुर को मारने का प्रबधं करता है । पूर ेदंगे को िैलाने में अहम 

नकरदार ननभाने र्ाला मरुादअली दगें समाप्त होने के पिात् अमन कमेटी के बस में बैठकर लाऊड स्पीकर पर 

‘नहदंू-मनुस्लम एक हो’ का नारा लगाता है । ऐसे व्यनि अपने स्र्ाथमलाभ के नलए अपने देर् को बबामद करते है, 

अंत में पाटी लीडरों के साथ बैठकर देर्सेर्ा का नाटक खेलता है ।  

कांगे्रस कायमकताम  जरनैल राजनीनतक मूकयच्यनुतयों के नर्मर्मक है । जर्ानी के नदनों में र्ह लाहौर में 

र्ालंनटयर बनकर गया था और नेहरूजी के साथ साथ पूर्म स्र्राज का नारा लगाकर रीर्ा नदी के नकनारे नाचा 

था । उसी नदन से र्ालंनटयर की र्दी पहनकर पाटी के नलए तथा देर् के नलए जीनेर्ाला, जनरैल जहा ँकहीं 

राजनीनतक अंधःपतन देखता तो नबगड़ जाता है । मनस्जद के सीनढ़यों पर मरे हुए सअुर को देख जब जनरलै 

कहता है नक यह सब अंगे्रजों की र्रारत है तो स्र्ाथी नेता मेहताजी बख्र्ी जी से कहते है नक “इस पागल को 

साथ क्यों ले आते हो?  यह सभी को मरर्ायेगा । ननकालो इसे कांगे्रस से ।”9 यहा ँ राजनेताओ ं की नगरती 

मूकयच्यनुत नदखाई पड़ती है,जो र्तममान राजनीनत में साि तौर पर देखने को नमलती है । मेहता जी जैसे स्र्ाथी 

नेताओ ंकी हमार ेदेर् में कमी नहीं है ।  

इस प्रकार कह सकते हैं नक तमस उपन्यास में भीष्म साहनी ने पराधीन भारत की राजनैनतक घटनाओ ं

को थोड़ी ककपना के सहार ेनचनत्रत करके स्र्तंत्र भारत की राजनीनत की अनस्थरता तथा मूकयच्यनुत पर नर्चार 

नकया है । उपन्यास में राजनैनतक की नजस नस्थनत का नचत्रर् है र्ह हालात अब भी हमारे समाज में नर्द्यमान है 

। बस उसके कुछ रूप बदल गए हैं । राजनीनतक पानटमयों तथा दलों की संख्या आजकल बढ़ती जा रही है । धमम 

और जानत के नाम पर आजकल पानटमया ँबनती नबगड़ती रहती है । राजनैनतक दलों के साथ गठबंधन में कहीं 

आदर्म नहीं नदखाई पड़ रहा है । अनधकार ही इनका लक्ष्य बनता जा रहा है । देर्सेर्ा से बढ़कर अपनी स्र्ाथमता 

को मूकय देने र्ाले राजनीनतक नेतागर् की सख्या बढ़ती ही जा रही है । सब जगह अर्सरर्ानदता तथा 
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पूजँीर्ादी व्यर्स्था व्याप्त है । ‘तमस’ उपन्यास के मेहताजी, कश्मीरीलाल, हयातबख्र्, मरुादअली जैसे लोग 

आज भी समाज भी मौजूद है । यह सब देखते हुए हम कह सकते हैं नक आज की राजनीनत में, साधारर् जनता 

लाभानन्र्त नहीं है । हर हालात में उनकी नजंदगी मनुश्कल में है । नजसका नजम्मेर्ार र्तममान राजनीनत है । 

भ्रष्टाचार की समथया :- 

 भारतीय समाज में एक गंभीर समस्या भ्रष्टाचार की है । समाज के नर्नर्ध दल तथा राजनीनत में 

भ्रष्टाचार का रूप देखने को नमलता है । स्र्तंत्रता के बाद से ही लोगों का राजनीनत पर से नर्श्वास धीर-ेधीरे उठने 

लगा । नेताओ ंने अपने स्र्ाथम  के नलए आम जन का र्ोषर् नकया । इस र्ोषर् का एक माध्यम भ्रष्टाचार था । 

स्र्तंत्रता के समय से ही भ्रष्टाचार राजनीनत में व्याप्त थी । धीर-ेधीर ेआज र्ह नर्कराल रूप लेने लगा है । नर्क्षा, 

अस्पताल, सरकारी नौकरी, कानून, चनुार्, राजनीनत, न्याय व्यर्स्था आनद सभी जगह भ्रष्टाचार नर्द्यमान है । 

एक बीमारी की तरह िैलने र्ाले इस भ्रष्टाचार का पररर्ाम आम जनता को भोगना पड़ता है । 

भ्रष्टाचार एक नर्श्वव्यापी समस्या हैं । ‘तमस’ में राजनीनतक भ्रष्टाचार का रूप देखने को नमलता है । 

‘तमस’ उपन्यास में कांगे्रसी नेता मेहता जी भ्रष्ट है । उन पर सेठी ठेकेर्ाले से पचास हजार के बीमा के बदले 

कांगे्रस के नटकट देने का आरोप है । लोगों द्वारा कई नदनों से यह बात िैली थी नक मेहता जी ने सेठी से नटकट 

के बदले पचास हजार का बीमा करर्ाया है । जब र्ंकर मेहताजी पर इस बात के नलए व्यंग्य करता है तो र्ह चुप 

हो जाते हैं । उनकी ख़ामोर्ी भी इस बात की पनुष्ट करती है नक उन्होंने सेठी से पैसे नलए । लेखक के र्ब्दों में 

“मेहताजी ऐसे सहमे की एक र्ब्द महु ँसे कह नहीं पाए । मेहताजी छोटी हस्ती नहीं थे । कुल नमलाकर सोलह 

बरस जेल में काटकर आए थे और नजला कांगे्रस कमेटी के प्रधान थे । और सबसे उजली खादी पहनते थे । उन 

पर आरोप लगाना बड़ी नहमाकत थी, पर असे से यह अिर्ाह चली आ रही थी नक सेठी ठेकेर्ाले का पचास 

हजार का बीमा उन्हें नमलनेर्ाला है और इसके एर्ज मेहताजी सेठी को चुनार्ों में कांगे्रस का नटकट नदलर्ाने 

र्ाले हैं ।”10 चनुार् में सीट पाने के नलए और अनधकार पाने के नलए भ्रष्टाचार करने र्ाले राजनेताओ ंकी संख्या 

आज बहुत बढ़ गई है । मेहताजी अपनी स्र्ाथमता के नलए राजनीनत को उपकरर् बनाने र्ाले भ्रष्ट नेता हैं । आज 

इसी र्नृत्त का अनत नर्कास हो गया है । अब नजसके पास पैसा है, ताकत है और रख-रखार् के संबधं हैं, उसी के 

पास पाटी के उम्मीदर्ार के नटकट होते हैं ।  
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भीष्म साहनी राजनीनत में बढ़ती घूसखोरी, भाई-भतीजार्ाद और भ्रष्टाचार की ओर संकेत करना 

चाहते हैं । बजुुमआ र्गम  जहा-ँजहा ँअपनी साख जमाता हैं र्हीं व्यापार र्रुू कर देता है । इस भ्रष्ट राजनीनत पर 

जरनैल बेनहचक कहता है । जरनैल मनुादी करते समय इस ओर संकेत करता है- “नजला कांगे्रस के प्रधान ने 

देर् के साथ नर्श्वासघात नकया है । जो र्चन हमने रार्ी के नकनार ेसन् 1929 में नलया, हम मरते दम तक उस 

पर कायम रहेंगे ।.....कोई माई का लाल अभी तक पैदा नहीं हुआ जो कांगे्रस के उसूलों की नखलािर्जी कर 

सके । मेहता जी नकस खेत के मूली हैं ? हम इनसे भी ननपटेंगे और इनके नपटु्ठओ ंकश्मीरी लाल, र्ंकर लाल, 

जीतनसंह जैसे गद्दारों से भी ननपटेंगे....।”11 यह सब कुछ जरनैल ने सनक में ही कहा हो, लेनकन उसको कहलाने 

र्ाले भीष्म साहनी ने सभी कुछ सोच-समझ के कहलर्ाया है । र्ास्तर् में रे् राजनीनतक पानटमयों के कायमकतामओ ं

की र्ास्तनर्क नस्थनत स्पष्ट करना चाहते हैं । यहा ँसाि है नक गद्दार नसिम  अंगे्रज नहीं थे हमार ेअपनों में भी ऐसे 

स्र्ाथी नेताओ ंऔर कायमकतामओ ंकी कमी नहीं थी । नेताओ ंऔर कायमकतामओ ंकी नस्थनत आज भी रै्सी ही 

बनी हुई है । 

दगें का िायदा पूजंीपनत और व्यापारी र्गम भी उठाते हैं । ‘तमस’ में ऐसे दखुद नस्थनत का र्र्मन नमलता 

है । जब दगंा होता है तो लोग भय के कारर् नहदंू महुकले से मसुलमान और मनुस्लम महुकले से नहदंू अपनी 

जमीन बेच कर भाग रहे थे । इसका िायदा व्यापारी और पूजंीपनत र्गम उठा रहे थे । ठेकेदार रे्ख नूरइलाही से 

कहता है “अगर खरीदने का इरादा है तो यही र्ि है । बाद में कीमतें चढ़ जाएगँी । मझुसे पूछो रे्खजी !......इसी 

इलाके में मैं 1500 रुपया में अहाता जमीन खदु बेच चकुा हू,ँ अब र्ही अहाता सात सौ में नमल रहा है ।”12 

भ्रष्टाचार का एक रूप यहा ँभी देखने को नमलता है । लोगों की मज़बूरी का िायदा नकस प्रकार पूजंीपनत र्गम  

उठाते हैं यह उसका सटीक उदाहरर् है ।  

स्र्तन्त्र भारत को भ्रष्टाचार ने कािी हद तक प्रभानर्त नकया है । ‘तमस’ में उस समय के तत्कालीन 

र्ासक तंत्र की भ्रष्टता को उजागर नकया गया है । अंगे्रजी सरकार भी भ्रष्ट थी और उसी आग में हमार ेनेतागर् 

भी अपनी हाथ सेक रहें थे । दगंों का कारर् भी अंगे्रजों का राजनीनतक भ्रष्टाचार था । ररलीि कमेटी के समय 

नडप्टी कनमश्नर के चले जाने के बाद बख्र्ी जी सोचते हैं “निसाद करानेर्ाला भी अंगे्रज, भूखें मारने र्ाला भी 

अंगे्रज, रोटी देने र्ाला भी अंगे्रज, घर से बेघर करने र्ाला भी अंगे्रज, घरों में बसाने र्ाला भी अंगे्रज..।13 दगें के 

बाद की अमन कमेटी के आयोजन के समय आपस में लड़नेर्ाले भ्रष्ट नेता को अमन की नहीं उनकी पाटी तथा 

धमम को ही प्रमखुता देते हैं ।  
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आज भ्रष्टाचार राजनीनत में स्र्ापूमनतम  का एक माध्यम बन गया है । जो प्रत्येक के्षत्र में िैलता जा रहा है । 

इसनलए श्री जगमोहन माथुर जी कहते हैं “र्ह भ्रष्टाचार जो भारतीय समाज के हर नहस्से पर, हर जगह पर, 

अपनी गहरी पैठ बनाए हुए हैं और नजसकी चचाम संसद से लेकर सामान्य आदमी से होती हुई सर्ोच्च न्यायालय 

तक लगातार होती रहती है । भ्रष्टाचार के इस दानर् से, नजसने सामान्य व्यनि का जीर्न अत्यानधक कष्टपूर्म 

बना नदया है, कैसे लड़ा जाए, यह नकसी की समझ में नहीं आ रहा है । दो-टूक र्ब्दों में पचास र्षम के स्र्तंत्र 

भारत की चाहे जैसी और जो उपलनब्धया ँरही हो उसके आगे चनुौनतयों का पहाड़ अभी खड़ा है । और इन 

चनुौनतयों के सामने तब तक खड़ा नहीं हुआ जा सकता जब तक नक नकसी दूसरे स्र्तंत्रता-संग्राम की र्रुआत 

न हो ।”14  

इस प्रकार आज भ्रष्टाचार से लड़ना हमारे समाज की सबसे बड़ी चनुौती है । भ्रष्टाचार के कारर् मानर् 

अपने आदर्ों और मूकयों को छोड़कर भ्रष्ट बन गया है । भाई-भतीजार्ाद भ्रष्टाचार का िल है । आम जनता के 

उत्थान के नलए सरकार जो-जो योजनाए ँर्ुरू करती हैं, रे् सब नेतागर् तथा कममचाररयों के कारर् साधारर् 

लोगों के हाथ तक नहीं पहुचँ पाती है । न्यायाधीर् की ननयनुि, स्थानान्तरर्, पदोन्ननत, न्यायपाल हर जगह  

भ्रष्टता ही भ्रष्टता है । इस इक्कीसर्ीं सदी में भ्रष्टाचार की जड़े इतनी गहरी हो गई है नक साधारर् जनता इससे 

पररे्ान और ननरार् हो गई है । अतः भीष्म साहनी जी ने ‘तमस’ उपन्यास में इस भ्रष्टाचार की समस्या पर गहरा  

नचंतन नकया है । 

चुनाव तथा कानूनी समथयाएाँ  

भारत की राजनीनत में चुनार् एक अनर्भाज्य घटक है । चनुार् अपनी इच्छानुसार मतदान करने का 

अनधकार हैं, पर आजकल यहा ँराजनीनत तथा चनुार् के नाम पर साधारर् जनता का र्ोषर् हो रहा है । चनुार् 

में योग्य व्यनि को मतदान करने के बजाए जानत, धमम , दल या आदर्ों को देखकर मतदान करने की प्रर्नृत्त 

भारत में चल रही है । इन कारर्ों से लोगों की एकता नष्ट की जा रही है ।राजनीनतज्ञों की स्र्ाथमपरता ने चनुार् 

को कािी प्रभानर्त नकया है । सत्ता लोभी नेतागर् सत्ता के नलए कई हीनकृत्य करते हैं । कई झूठें र्ादे करते हैं, 

कुछ पैसे या दान देकर भी र्ोट मागँते हैं । चनुार् के समय धन देकर मतदाताओ ंका लाभ उठानेर्ाले ऐसे भ्रष्ट 

नेताओ ंकी संख्या नदन-प्रनतदन बढ़ती ही जा रही है । जानत, धमम भी र्ोट मागँने का एक माध्यम बन गया है । 
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‘तमस’ उपन्यास में पराधीन भारत के परररे्र् में चुनार् और उससे संबनंधत कई समस्याओ ंका र्र्मन 

नकया गया है । मेहताजी और र्ंकर के बीच संर्ादों के माध्यम से भीष्म साहनी जी चनुार् में होने र्ाले अत्याचार 

का पदामिार् करते हैं । उजली खादी पहनेर्ाले, सोलह बरस जेलों में रहनेर्ाले मेहताजी पर यह आरोप लगता 

है, नक सेठी ठेकेर्ाले के पचास हजार रुपये की बीमा उन्हें नमलनेर्ाला है और इसके बदले मेहताजी सेठी को 

चनुार् में कांगे्रस का नटकट नदलर्ाने र्ाले हैं । चनुार् के सीट के नलए पैसे देनार्ाला तथा पैसा कमाने के नलए 

सीट बेचनेर्ाले लोगों का तंत्र आज भारतीय राजनीनत के नलए अपररनचत नहीं है । प्रदेर् कांगे्रस के चनुार् के 

समय जब र्ंकर यह बताकर कोहली को चनुने से इनकार करता हैं नक अराजबदं का नाड़ा सूती ररे्मी है । 

अतः इसका नर्रोध करता हुआ र्ंकर स्िूनटनी कमेटी से पूछता है नक “कांगे्रस-सदस्य ररे्मी नाड़ा पहने? और 

आप उसे प्रादेनर्क कांगे्रस का उम्मीदर्ार बनाकर भेजेंगे ? कांगे्रस के कोई असूल हैं या नहीं ?”15 यहा ँभीष्म 

साहनी जी चनुार् से संबनंधत समस्या का नर्िेषर् करते नदखते हैं । 

धमम और जानत की राजनीनत ने आज अपना पैठ जमा नलया है । इसकी र्रुुआत स्र्तंत्रता के समय से 

ही हो गई थी । लोगों को नकसी एक जानत या धमम को नकसी दूसर ेजानत या धमम का भय नदखाकर चनुार् में र्ोट 

मागँना नेताओ ंका पेर्ा सा बन गया है । र्हीं लोग भी धमम के मामले में इतने कठोर होते जा रहे हैं नक धमम और 

जानत की राजनीनत में िँसते चले जा रहे हैं । साधारर् सी बातों को बढ़ा चढ़ा कर बोलना राजनेताओ ंका पेर्ा 

बन गया है । ‘तमस’ में भी जब दगंा होने के यह बात सामने आती है नक अब नहदंू कांगे्रस पाटी को र्ोट देगा और 

मसुलमान मनुस्लम लीग को । चनुार् में धमों की राजनीनत पर भीष्म साहनी जी कहते हैं- “यनद कोई नहदंू अब 

चनुार् के नलए खड़ा होगा तो उसे कांगे्रस के समथमन की जरूरत होगी, और अगर कोई मुसलमान खड़ा होगा तो 

उसे मनुस्लम लीग के समथमन की । लोगों के मन में यह बात बैठ गई थी नक कांगे्रस नहदंओु ंकी संस्था है ।”16 

जानत और धमम का दबदबा आज भी रै्से ही मौजूद है । चनुार् में नेताओ ंको धानममक संगठनों और दलों का 

समथमन आज भी नमल रहा है । लोगों को पहले ही आश्वस्त कर नदया जाता है नक हमार ेधमम के या हमार ेजानत 

के लोगों को इस दल का समथमन करना है या इस दल को र्ोट देना है । 

‘तमस’ में चुनार् के समय चुनार्ी नटकट की समस्या को भी उजागर नकया गया है । नटकट को लेकर 

स्र्ाथी राजनेतागर् आपस में बहस करने लगते हैं । दगें के बाद म्यनुननसपल कमेटी के चनुार् में मंगलसेन को 

कांगे्रस का नटकट देने की बात सनुकर लाला श्यामलाल इसका नर्रोध करते हैं । क्योंनक रे् चुनार् लड़ना चाहते 

हैं, पर श्यामलाल का संबंध कांगे्रस से इतना ही था नक र्ह ऐसे कपड़े पहनता था जो दूर से देखने पर खादी 
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लगता था । लाला, आकँड़ा बाबू से मंगलसेन की नर्कायत करता है तो आकँड़ा बाबू कहते हैं –“पर लालाजी, 

मंगलसेन नजला कमेटी का सदस्य है, जबनक आप कांगे्रस के चर्न्नी मेंबर भी नहीं है । आपको नटकट कैसे नमल 

सकता है ?”17 इसका उत्तर देते हुए लालाजी कहते हैं-“नटकट मागँता ही कौन हैं ? मैं तो केर्ल इतना चाहता हू ँ

नक र्ाडम  की सीट के नलए कांगे्रस नकसी को भी नटकट न दे, जानत तौर पर कोई भी खड़ा हो जाए..।”18 यहा ँ

श्यामलाल चुनार् में जानत तैर पर खड़ा होने की बात करता है । र्तममान में भी धमम और जानत के आधार पर 

लोगों को चनुार् में खड़ा नकया जा रहा है । नजस के्षत्र में नजस जानत या धमों के लोगों की संख्या अनधक है र्हा ँ

उसी जानत या धमों के लोगों को चनुार् में खड़ा नकया जाने लगा है । आजकल राजनीनतक दल धमम के आधार 

पर बनते हैं । जनसेर्ा के बदले ननज स्र्ाथमपरत के नलए लोगों को आपस में लड़ाते राजनेता और राजनीनत पर 

नर्चार व्यि करते हुए देर्ेंद्र उपाध्याय जी कहते हैं- “यनद भारत सही मायने में धममननरपेक्ष है तो चनुार् में धमम  

और जानतर्ाद का उपयोग क़ानूनी जमुम  बना नदया जाए । लोगों को जानत और धमम के अनसुार रखने की अपेक्षा 

नमनश्रत रूप में रखा जाए । देर् को यनद प्रगनत करनी है तो जकदी से जकदी धमम का पीछा छोड़ना होगा ।”19  

मनषु्य के अनधकारों का संरक्षर् करने के नलए कानून बनाया गया है । अंगे्रजी र्ासन व्यर्स्था में लोगों 

का जीना मनुश्कल था । लगभग र्ही हालत अब स्र्तंत्र भारत की हो गई है । ‘तमस’ उपन्यास में दगें को रोकने 

के नलए कानून के अनसुार नडप्टी कनमश्नर कुछ नहीं करता है । दगें तथा उनसे संबंधी सारी घटनाओ ं का 

दानयत्र् अंगे्रजी र्ासन का है । यनद ररचडम ने कानून का सदपुयोग नकया होता तो दगें का सर्ाल ही नहीं उठता । 

जब उसकी पत्नी लीजा उससे दगें के संबधं में कुछ कहती है तो ररचडम कहता है –“यह मेरा देर् नहीं है और न 

ही ये मेर े देर् के लोग हैं ।”20 ररचडम भारत का नहीं है और इसनलए ही उन्हें ऐसा लगा । लेनकन आजकल 

भारतीय कानून का ननर्ामहन करने र्ाले भारतीय राजनीनतज्ञ ही भारतीयों के नलए सोचनीय नस्थनत का कारर् 

बन जाते हैं । कानून के गलत ननर्ामहन के नर्रुद्ध कोई आर्ाज उठाये तो उसे बबामद कर देने र्ाले र्ासकों की 

कमी नहीं है । कानून की सहायता आम जनता के नलए एक सपना बन कर रह गई है । 

भीष्म साहनी जी ‘तमस’ उपन्यास के माध्यम से यह सूचना देते हैं नक आजकल समाज में चनुार् से 

संबनंधत कई समस्याए ँसमाज में िैली हुई है । चनुार् के नटकट और सीट के नलए तथा चनुार् जीतने के नलए 

जानत और धमों का सहारा नलया जाता है । तमस में इसका उदाहरर् देखने को नमलता है । कानून से भी 

साधारर् लोगों को संरक्षर् नहीं नमलता । कानून का िायदा हमेर्ा उसको नमलता है, नजसके पास धन संपनत 

अनधकार है । 
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अवसरवाजदता :-  

अपने व्यनिगत लाभ-हानन को दृनष्टगत रखकर, दूसर ेमनषु्यों को हानन पहुचँाकर प्रत्येक अर्सर में 

लाभ उठाने की मनोर्नृत्त अर्सरर्ानदता कहलाती है । अर्सरर्ानदता व्यनिगत नहतों एर्ं स्र्ाथम-नलप्साओ ंतक 

ही सीनमत होती है, इसनलए व्यापक सामानजक जीर्न से यह तटस्थ रहती है । और यह अर्सरर्ानदता ही 

भ्रष्टाचार को जन्म देती है । यह अर्सरर्ानदता र्तममान राजनीनत का प्रमखु अंग बन गई है । सत्ता पाने के नलए 

र्ोटों की राजनीनत हो या अन्य कहीं भौनतक सनुर्धाओ ंका प्रलोभन इस समस्त नियाओ ंमें नैनतक मूकय पीछे 

छूटते जा रहे हैं । राजनीनत में अर्सरर्ाद और धननलप्सा ननरतंर पनपते जा रहे हैं ।  

‘तमस’ उपन्यास में कांगे्रस दल के अनेक सदस्यों का चररत्र राजनीनतक अर्सरर्ानदता से ग्रस्त है । रे् 

कांगे्रस से इसनलए जड़ेु हैं, नक देर् के राजनीनत में र्ह सबसे बड़ी उभरती पाटी है । इस पाटी से जड़ुने के 

माध्यम से एक ओर ‘देर्-सेर्ा’ का यर् जटुाते हैं दूसरी ओर इस यर् के माध्यम से अपने भनर्ष्य को भी 

सरुनक्षत करने का प्रयास करते हैं । कांगे्रस से जड़ेु ये राजनीनतक कायमकताम  पाटी के मूलाधार गाधँीर्ाद के 

नसद्धांतों को समझने एर्ं उन्हें व्यर्हाररक स्तर पर प्रयोग करने का प्रयास नहीं करते पर उन पर चलने का ढोंग 

अर्श्य करते हैं । सांप्रदानयक दगंों के समाप्त होते ही इनका असली चहेरा सबके सामने आ जाता है । ये 

अर्सरर्ादी कांगे्रसी कायमकताम  घर-घर से उजड़े र्रर्ानथमयों के नलए अंगे्रजी साम्राज्यर्ाद प्रर्ासकों द्वारा 

नर्तरर् नकये जा रहे र्स्तओु ंका ठेका लेकर अपनी स्र्ाथमनलप्सा पूरी करने की कोनर्र् करते हैं । कांगे्रस पाटी 

का एक सदस्य मनोहारलाल, इस नस्थनत का पदामिार् करते हुए बख्र्ीजी पर व्यंग्य करता है- “हमने भी बहुत 

देखे हैं, हमसे न धलुर्ाईए बख्र्ीजी, हम सब जानते हैं । कांगे्रस के मेंबर ररफ्यूजी कैं प में सरकार से सप्लाई के 

ठेके ले रहें है । कहो तो नाम भी बता दू ँ।”
21 र्रर्ानथमयों का र्ोषर् करके अपने घर को भरने र्ाले ये कायमकत्ताम  

कांगे्रस के ही है । 

तमस उपन्यास में अर्सरर्ानदता का एक और रूप देखने को नमलता है । जब दगंा खत्म होता है । नहदंू 

और मसुलमान दोनों समदुाय में भय उत्पन्न हो जाता है । और तब मसुलमान मुहकले में रह रहे नहदंू अपना घर 

बेच के र्हा ँसे जकद से जकद ननकल जाते हैं । र्हीं नहदंू मुहकले में रह रहे मसुलमान भी जकद से जकद अपने 

संपनत को बेच कर अपनी जान की रक्षा करना चाहते हैं । अर्सरर्ादी राजनेता एर्ं पूंजीपनत र्गम  इस अर्सर का 

िायदा उठाते हैं । रे् उनके घर सनहत जमीन को आधे से भी कम दाम में खरीदते हैं । ठेकदार मुंर्ी राम अपनी 

जमीन बेच कर कनमर्न खाना चाहता है । र्ह पथृ्र्ी चंद से जमीन खरीद लेने की नजद करता है – “दड़बा है तो 
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भी मैं कहूगँा ले लो । कौनड़यों के मोल नबक रहा है । साथ नमला लोगे तो मकान खूब कुर्ाद हो जाएगा ।”22 

र्तममान में भी ऐसे निरकापरस्त लोगों की कमी नहीं है ।  

संनक्षप्त में कहा जा सकता है नक र्तममान राजनीनत अर्सरर्ानदता के रोग से ग्रस्त है । तमस में 

अर्सरर्ादी नेताओ ंऔर दलों की पोल खलुती नजर आती है । ‘मूकयहीन का नर्कार र्तममान नर्कृत राजनीनत 

के नलए अर्सरर्ाद ‘साथमक मूकयों’ की तरह स्थानपत हो गए हैं । 

मोहभंग  

आजादी के पूर्म  भारत के लोग आजाद भारत की ककपना करके सखुपूर्म नजंदगी की आर्ा कर रहे थे । 

लेनकन आजादी के बाद नस्थनत बदल गई और उनकी सारी ककपनाए ँटूट गयीं । भीष्म साहनी जी ‘तमस’ में यह 

नदखाते हैं नक आजादी से भारतीय जीर्न मनुश्कल में थी, लेनकन आजादी के बाद नस्थनत और नबगड़ गई । देर् 

नर्भाजन जैसी दघुमटना ने भारतीयों के सपने को नमट्टी में नमला नदया । आजादी के नलए एक साथ लड़े भारतीय 

अब नहदंसु्तानी और पानकस्तानी बन गए । पनकस्तान और नहन्दसु्तान के लड़नेर्ाले लोगों की स्र्ाथमता में 

पड़कर आम जनता का जीर्न दयनीय हो गया । उस समय के भारत की दर्ा का र्र्मन लेखक इस प्रकार 

करता है – “र्हर में िसाद होने के बाद एक लहर-सी चल पड़ी थी, नजस इलाके में मसुलमानों की अक्सररयत 

थी, र्हा ँसे नहदं-ूनसख ननकलने लगे थे और नजन इलाकों में नहदंू-नसखों की अक्सररयत थी, र्हा ँसे मसुलमान 

घर-बार बेचकर ननकल जाना चाहते थे ।”23 लोगों के अन्दर भय का भार् जग गया था । यह भय इतना बढ़ गया 

की लोग र्षों से रह रहे अपने जन्मभूनम से भी पलायन करने लगे । 

स्र्तंत्रता से पूर्म  लोगों को अपने राजनेताओ ंपर बहुत भरोसा था । आम जन इस आर्ा में बैठे थे नक 

आजादी के बाद सबकुछ ठीक हो जाएगा । सभी को सुख-सनुर्धाए ँ नमलेगी । बराबर का अनधकार नमलेगा । 

लेनकन जैसे-जैसे आजादी का र्ि सामने आता गया लोगों का भरोसा टूटता गया । आजादी का सपना नलए 

भारतीयों को ररफ्यूजी कैम्प में देखकर उनकी सोचनीय दर्ा का र्र्मन भीष्म साहनी जी इस प्रकार करते हैं – 

“ररलीि ऑनिस के आगँन में घूमता प्रत्येक व्यनि अपना नर्नर्ष्ट अनभुर् लेकर आया था । लेनकन उसके  

अनभुर् को जाचँने, परखने, उसमें से ननष्कषम ननकालने की क्षमता नकसी में नहीं थी । रू्न्य में ताकते, नसर 

नहला-नहलाकर हर नकसी की बात सनुते रहने के अलार्ा नकसी को कुछ सूझ नहीं रहा था । एक अिर्ाह उठती 

तो आगँन में लोग उठ-उठकर उसे सुनने के नलए जमा हो जाते । कोई नहीं जानता था नक क्या करना है, नकधर 
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जाना है । आगे क्या होगा, उसकी धुधँली-सी रूपरखेा भी नकसी की आखँों के सामने नहीं थी । लगता जैसे कोई 

अननर्ायम  घटनाचि चल रहा है, नजस पर नकसी का कोई बस नहीं, न नकसी के हाथ में ननर्मय है, न संचालन, न 

संचालन की क्षमता, कठपतुनलयों की तरह सभी घूम रहे थे, भूख लगती तो उठकर इधर-उधर से कुछ खा लेते, 

याद आती तो रो देते, कान लगाए सुबह से र्ाम तक लोगों की बातें सुनते रहते ।”24 यह र्र्मन ननरार्ाजनक है । 

और तत्कालीन लोगों की माननसकता को व्यि करता है । लोगों को नकसी भी चीज में कोई नर्श्वास नहीं है । 

उन्हें खदु की नजंदगी का कोई भरोसा नहीं है । लोगों द्वारा िैल रही अिर्ाहों को सत्य मान कर रे् नचंनतत हैं । 

उन्हें ऐसा लगा रहा है जैसे इसका अब कोई समाधान नहीं है । राजनीनतज्ञों और सरकार से भी उनका मोहभंग 

हो गया है । 

स्र्तंत्रता पूर्म मोहभंग धानममक आधार पर था । लोगों का भरोसा सरकार से उठ गया था । और लगातार 

हो रहे दगंों ने नहदं-ूमनुस्लम को एक दूसरे के प्रनत संदेह के घेर ेमें लाकर खड़ा कर नदया था । लोगों का नर्श्वास 

एक दूसरे के प्रनत टूटता जा रहा था । नहन्दू मसुलामनों के महुकले में खदु को सरुनक्षत नहीं समझ रहे थे र्हीं 

मसुलमान भी नहदंू के महुकले में खदु को सुरनक्षत महसूस नहीं कर रहा था । एक प्रकार से मोहभंग की नस्थनत 

उत्पन्न हो गई थी । अपने सामने हुए मार-काट को देखकर लोग भयभीत हो गए थे । नहदंू मनुस्लम के टूटते 

नर्श्वास का र्र्मन लेखक इस प्रकार करते हैं – “क्या बातें करते हो बाबूजी, अब यह ख्याल ही नदमाग से ननकाल 

दो । अब नहदंओु ं के महुकले में न तो कोई मसुलमान रहेगा और न मसुलमानों के महुकले में कोई नहदंू । इसे 

पत्थर पर लकीर समझो । पानकस्तान बने या न बने, अब महुकले अलग-अलग होंगे साि बात है ।”25 धानममक 

उन्माद इतना बढ़ गया था नक लोगों का नर्श्वास एक दूसर ेसे टूटता जा रहा था ।      

मोहभंग की यही नस्थनत आजादी के बाद भी देखने को नमली थी और र्ह आज भी देखने को नमल रही 

है । ‘तमस’ उपन्यास की घटना के तत्कालीन समय में लोगों के अंदर मोहभंग की नस्थनत थी, जो अभी तक 

खत्म नहीं हुई है । उस समय यह मोहभंग सरकार एर्ं तत्कालीन राजनीनतक पानटमयों से थी । और र्तममान में भी 

राजनीनतक सत्ताधाररयों से लोगों का भरोसा उठता ही जा रहा है । लोगों के मोहभंग के संदभम में डॉ लक्ष्मीसागर 

र्ाष्रे्य जी कहते हैं –“स्र्तंत्रता की प्रानप्त के बाद जन्म धारर् करने र्ाली यरु्ापीढ़ी ने अपने चारों ओर 

भ्रष्टाचार, घूसखोरी, चोरबाजारी, महगँाई, अंधकारपूर्म भनर्ष्य, जीर्न की सखु-सनुर्धाओ ं का अभार्, 

राजनीनतज्ञों की अनैनतकता और आदर्महीनता, स्र्ाथमपरता, भाई-भतीजार्ाद, के्षत्रर्ाद, जानतर्ाद, जीर्म-र्ीर्म 

नर्क्षा पद्धनत, बेरोजगारी आनद संके्षप में जीर्न की सारी नर्दू्रपताए,ँ कुरूपताए ँऔर जीर्न के अभार् आनद को 
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सरुसा की भांनत मुहँ बाए खड़ा देखा । उसने जीर्न का खंनडत रूप देखा और र्ह भटकी, साथ ही आिोर् से 

पूर्म हो गयी और उसने नर्द्रोह करने की ठान ली । उसने सामने स्र्तंत्रता का भ्रष्ट रूप आया ।”26  

अंततः कह सकते हैं नक आजादी के समय से लेकर आज तक लोगों में मोहभंग की नस्थनत बनी हुई है । 

स्र्तंत्रता के बाद भारतीयों को एक अच्छी र्ासन व्यर्स्था की उम्मीद थी । ननम्न मध्यर्गम बेकारी, गरीबी जैसी 

समस्याओ ंसे लड़कर नजंदगी को आगे बढ़ाने की कोनर्र् में लगे थे । पररर्तमन तो उच्च र्गम और राजनेताओ ंके 

नजंदगी में ही हुआ । लोग ननरार् बन गए । यरु्ाओ ंमें र्ासन के प्रनत घरृ्ा का भार् भी जागृत हुआ । भीष्म 

साहनी ने ‘तमस’ उपन्यास में इसी मोहभंग की नस्थनत की पहली झलक नदखाई है । जो इक्कीसर्ीं सदी के 

भारतीयों में भी जारी है, केर्ल सत्ता में पररर्तमन होता है, आम जनता की नस्थनत ज्यों की त्यों बनी रहती है । 

ननष्कषमतः यही कहा जा सकता है नक ‘तमस’ र्तममान राजनीनतक समस्याओ ंको अनभव्यि करने में 

सक्षम है । उसमें र्नर्मत तत्कालीन राजनैनतक समस्या आज भी समाज में मौजूद है । स्र्तंत्र भारत भी अस्र्तंत्र 

भारत के समान समस्याओ ंसे ग्रस्त है । ये समस्याए ँराजनीनतक र्ातर्रर् से उत्पन्न हुई है । भारत नर्भाजन से 

लेकर आज इक्कीसर्ीं सदी तक भी भारत उन समस्याओ ंसे मनुि नहीं पा सका है । इसका कारर् राजनीनत 

का भ्रष्ट होना और राजनीनतक मूकयच्यनुत का होना है । देर् की र्ासन व्यर्स्था भी व्यर्स्था रनहत है । इन 

समस्याओ ंसे उदू्भत ननरार्ा की छाया सामानजक प्रगनत से रोकती है । राजनीनत में नगरते मूकयच्यनुत, भ्रष्टाचार, 

अर्सरर्ानदता, चनुार् और कानूनी समस्या आनद के कारर् र्तममान राजनीनत से मोहभंग हो गया है । भीष्म 

साहनी ने इन राजनीनतक समस्याओ ंका र्र्मन तमस उपन्यास में नकया है । ऐसे भी सामानजक, राजनैनतक 

पररनस्थनतयों का प्रभार् तत्कालीन सानहत्य पर पड़ता ही है । र्ातार्रर् का प्रभार् एक सानहत्यकार की 

रचनाओ ंको कालजीय बनाता है । भीष्म साहनी जी का जीर्न घटना बहुल भारत में व्यतीत हुआ था । इसनलए 

तमस इन समस्याओ ंका पूररत हैं । 

4. ख. ‘तमस’ में सांप्रदाजयकता के वतममान पररप्रके्ष्य  

इक्कीसर्ीं सदी पूरे नर्श्व में अपने पररर्तमन के नलए जाना जाता है । इस सदी में नर्ज्ञान अपने चरम 

अर्स्था पर है, आज दनुनया में औद्योनगकी और तकनीकी के उत्कृष्ट साधन मौजूद है । र्तममान में लोग अनधक 

से अनधक मात्रा में नर्नक्षत हो रहे हैं । पूर ेनर्श्व में भूमंडलीकरर्, बाजारीकरर्, नगरीकरर्, औद्योनगकीकरर् का 

दौर र्रुू हो गया है । इस पररर्मतन की नींर् को तैयार करने में बीसर्ीं र्ताब्दी का महत्त्र्पूर्म योगदान है । इस 
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र्ताब्दी में भारतर्षम में आधनुनकता का उन्मेष हुआ और पनिम के प्रभार् से यहा ँभी नये-नये नर्चारों से समाज 

में िांनतकारी पररर्तमन हुई । इस पररर्तमन का प्रभार् भारतीय जनमानस पर पड़ा । लेनकन इतने पररर्तमन के 

बाद भी भारतीय समाज में सांप्रदानयकता अभी तक पररर्नतमत नहीं हो सकी ।   

भारत की स्र्तंत्रता भारतीय समाज के नलए एक ननर्ामयक मोड़ था । प्राचीन सांस्कृनतक, सामानजक 

रूप में एक गौरर्पूर्म इनतहास भारत के पास है, र्हीं दूसरी ओर आजादी के ठीक पहले नर्भाजन और 

सांप्रदानयक दगें उसके र्तममान को कानलख पोत रहे हैं । स्र्तंत्रता के बाद आधनुनकता का प्रभार् पूर ेभारत में 

बढ़ता गया । लोग धीर-ेधीरे नर्नक्षत होते गए, लेनकन धानममक मामलों में उनकी संकीर्मता बढ़ती गई । इस 

संकीर्मता को बढ़ार्ा देने में नर्नभन्न राजनीनतक दल और सांप्रदानयक संगठनों ने महत्त्र्पूर्म भूनमका ननभाई । 

इन्होंने अपनी स्र्ाथम-पूनतम के नलए सांप्रदानयकता का इस्तेमाल हनथयार के रूप में नकया । इस संदभम में 

इनतहासकार असगर अली इंजीननयर ने कहा है “आधनुनक भारत में सांप्रदानयक नहसंा के स्र्रूप को समझने के 

नलए नर्नभन्न र्गों, सामानजक संगठनों, सांप्रदानयक और धममननरपेक्ष पानटमयों और इसमें र्ानमल संप्रदाय के 

अनभजात र्गों की आकांक्षाओ ंको समझना जरुरी है ।”27 

स्र्ातंत्र्योत्तर भारत में सांप्रदानयक नर्चारधारा का प्रसार हुआ तो इसके पीछे नर्नभन्न कई कारर् 

मौजूद है । स्र्तंत्रता के बाद भी धमम और संप्रदाय के नाम पर कई दगें हुए । लोग नर्नक्षत हुए लेनकन निर भी 

सांप्रदानयकता की छाया लोगों के मनस्तष्क से नहीं हटी । बनकक उसका के्षत्र धीर-ेधीर ेबढ़ता गया और बढ़ते-

बढ़ते इतना बढ़ गया नक र्तममान में केर्ल धमम ही नहीं बनकक अथम, राजनीनत, भाषा, के्षत्रीयतार्ाद, जानतर्ाद 

आनद नमलकर पूर ेभारत में सांप्रदानयक नर्दे्वष का कारर् बने हुए हैं । भारत धमम, भाषा, के्षत्र और जानत के नाम 

पर नर्भाजन के एक ऐसे ज्र्ालामखुी पर खड़ा है, नजसका नर्स्िोट कभी भी समूचे भारत को नछन्न-नभन्न कर 

सकता है । 

आज एक नभन्न प्रकार के सभ्यता-संिमर् की प्रनिया जारी है । सभ्यता-संिमर् की प्रनिया कभी 

अंतनर्मरोध से मिु नहीं होती है । संिमर् की इस प्रनिया में सभ्यता की परुानी जनटलताओ ंके अंतनर्मरोध नये 

रूपों में सामने आ रही है । आज का हमारा समय पनुनर्मचार का समय है । सीखे हुए को भूलने और भूलकर निर 

नये नसरे से सीखने का समय है । नजस पर ‘पनुनर्मचार’ और नजसका पनुननममामर् करना हो उसके पनुआमनर्ष्कार 

की भी जरूरत तो होती ही है । रचना और पाठ का यथाथम से नजतना गहरा नाता होता है, उससे कम गहरा 

नाता ककपनार्ीलता से नहीं होता है । हालँानक ‘यथाथम ’ और ‘ककपना’ के अंतस्सांबंधों को लेकर नर्र्ाद रहा है । 
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जीर्न में और सानहत्य में भी, ‘यथाथम ’ से ‘ककपना’ तक की यात्रा होती है, या ‘ककपना’ से र्रुू कर हम ‘यथाथम ’ 

तक पहुचँते हैं? मानर्-उद्यम के नर्नभन्न ननकायों में जो होता है, सानहत्य में क्या होता है ? अतः यथाथम और 

ककपना का सहारा लेकर भीष्म साहनी ने सांप्रदानयक नरसंहार का नचत्रर् ‘तमस’ में नकया है । 

तमस उपन्यास में धमम, भाषा जानत के नाम पर बटँ रहे भारतीय जनमानस का र्र्मन है । घटना भले ही 

स्र्तंत्रता पूर्म का है लेनकन उसमें र्नर्मत समस्या र्तममान की सांप्रदानयक समस्या को व्यि करता है । र्तममान 

में मौजूद सांप्रदानयकता को िैलने र्ाले कारकों के पररपे्रक्ष्य में ‘तमस’ उपन्यास को देखा जा सकता है । जो 

ननम्ननलनखत है –  

क. आनथमक पररपे्रक्ष्य 

ख. भय एर्ं कंुठा  

ग. धमम और सांप्रदानयकता    

घ. स्र्ायतर्ासी संस्थाओ ंका सांप्रदानयककरर्  

ड़. सांप्रदानयक दगें के समय स्त्री की दर्ा  

क. आजथमक पररप्रके्ष्य :-  

अनधकतर नर्द्वानों का मानना है नक सांप्रदानयकता का मूल कारर् आनथमक नर्षमता, बेकारी, गरीबी 

और भखुमरी है । स्र्तंत्रता के बाद नहदंओु ंऔर मसुलमानों का मध्यम र्गम पैदा हुआ नजसमें व्यापारी, ठेकेदार, 

नर्नक्षत मध्यम र्गम और छोटे नमल मानलक र्ानमल थे, उसके व्यनिगत स्र्ाथम  टकराये जाने लगे । र्हीं बढ़ती 

जनसंख्या के कारर् अनधक से अनधक लोग बेरोजगार होने लगे । लोगों के सामने आनथमक समस्या खड़ी हुई । 

नर्नभन्न धानममक संगठनों के लीडरों और र्ोट बैंक की राजनीनत करने र्ाले राजनेताओ ं ने इसका िायदा 

उठाया । उन्होंने आनथमक अर्स्था से तंग नहदंू-मनुस्लम को यह कहकर भड़काया नक नहदंू के दयनीय नस्थनत का 

नजम्मेर्ार मसुलमान और मसुलमानों की इस नस्थनत का नजम्मेदार नहदंू है । इन लीडरों और नेताओ ंने अथम का 

लालच देकर लोगों से सांप्रदानयक दगें भी करर्ाए ँ।  
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तमस में भी सांप्रदानयकता को िैलाने र्ाले आनथमक कारर् पर इर्ार नकया गया है । सलोतरी साहब के 

कहने पर मरुादअली गरीब नत्थू को पाचँ का नोट थमा कर सूअर मरर्ाता है । बाद में उस सूअर को मनस्जद की 

सीनढ़यों पर िेक दगंा करर्ाता है । बेचारा गरीब नत्थू उस पाचँ रूपया और मरुादअली द्वारा उसे चमर े बदं 

करर्ा देने के भय से र्ह सूअर मारने के नलए तैयार हो जाता है । लेखक के र्ब्दों में “नत्थू के हाथ अभी भी बधें 

थे लेनकन चरमराता पाचँ का नोट जेब में पड़ जाने से मुहँ से बात ननकल नहीं पाती ।”28 यहा ँजो नत्थू की 

नस्थनत है, र्ह आनथमक नर्षमता के कारर् से ही है । एक तो उसे पाचँ रूपया कमाने के नलए कािी मेहनत 

करनी पड़ेगी दूसरा यह भी नक र्ह मरुादअली का काम नहीं करगेा तो मरुादअली उसे चमर ेनदलर्ाना बदं कर 

देगा और उसकी रोजी-रोटी नहीं चलेगी । सांप्रदानयकता को बढ़ार्ा देने र्ाले लोग इस तरह गरीब, बेबस 

आनथमक रूप से कमजोर लोगों का िायदा उठाते हैं । आज भी धमम और संप्रदाय के नाम पर पैसे का लालच 

देकर ही गरीबों और आनथमक रूप से नपछड़े लोगों से गलत काम करर्ाया जाता है । नत्थू की गरीबी का ही 

िायदा मरुादअली ने उठाया । 

बेरोजगारी की समस्या ने भी सांप्रदानयकता की बढ़ोत्तरी में बहुत योगदान नदया है । नर्नभन्न 

सांप्रदानयक दलों ने बेरोजगार यरु्कों को अपनी तरि आकनषमत नकया है । असगर अली इंजीननयर ने बेरोजगार 

यरु्कों का सांप्रदानयकता के प्रनत आकषमर् पर कहा है “ये संगठन बेरोजगार यरु्कों को केर्ल काम ही नहीं देते 

बनकक नेता बनने के अर्सर भी प्रदान करते हैं । आगजनी और लूटपाट में बेरोजगार युर्क मखु्य रूप से भाग 

लेते हैं ।”29 इस तरह बेरोजागर यरु्ा आनथमक प्रलोभन में आकर कट्टर पनंथयों के हाथ का नखलौना बन कर रह 

जाते हैं । तमस में बेरोजगारी की इस नर्षम समस्या का नचत्रर् सीधे तौर पर नहीं हुआ लेनकन ऐसे यरु्कों और 

लोगों को अर्श्य नदखाया गया है, जो आनथमक रूप से तंग है और पैसे के नलए र्ह कुछ भी कर सकते हैं । लोग 

आनथमक रूप से इतने मजबूर हैं नक अपनी मरी हुई पत्नी का सोने का कंगन ननकलर्ाना चाहते हैं । दगें के दौरान 

जब सत्ताइस औरतें कुए ँमें कूद कर जान दे देती है और बाबू जान-माल का नुकसान का आकड़े नलख रहे होते 

हैं तो एक सरदार अपनी मरी हुई पत्नी के हाथों का कंगन ननकलर्ाने के नलए कहता है, लेनकन आंकड़ा बाबू 

उसे मना करता है, इतने औरतों के सरे हुए लार्ों के बीच में र्ह कंगन कैसे ढंूढेगा । उस पर सरदार जो कहता 

है र्ह आनथमक महत्ता की दृनष्ट से अत्यंत मानममक है “यह तमु हम पर छोड़ दो र्ीरजी, मैं कड़े देखकर ही पहचान 

लूगँा । पाचँ-पाचँ तोले का एक कड़ा है । गले में सोने की जंजीरी है । अब घरर्ाली डूब मरी, जो सबके साथ हुई 



115 
 

है, र्ह मेरे साथ भी हुई है, पर ये कड़े और जंजीर मैं कैसे छोड़ दू ँ? क्यों र्ीरजी ?”30 यह पूरी नस्थनत में व्यनि 

आनथमक नर्षमता को दर्ामता है ।  

 पूजंीर्ाद र्गम  भी धमम  और सांप्रदानयकता का इस्तेमाल अपने आनथमक संकट के दौरान करता है । जहा ँ

तक आनथमक स्तर पर नहदंओु-मसुलमानों की तलुना का सर्ाल है, नननित रूप से उनके बीच आधनुनक प्रगनत 

के स्तर पर गहरी खाई है । तमस उपन्यास में आनथमक बढ़ती खाई के कारर् सांप्रदानयकता का नर्कार हो रहे 

लोगों की कथा है । यह कथा र्तममान में भी उतनी ही प्रासंनगक है । 

ख. भय और कंुठा : 

भय और कंुठा सांप्रदानयकता से जन्म लेती है और जब लोगों में असंतोष की भार्ना िैलती है तो, रे् 

सांप्रदानयक दगें करने के नलए उतारू हो जाते हैं । आनथमक और सामानजक असुरक्षा के भार् ने लोगों के अंदर 

भय और कंुठा को जन्म नदया है । देर् नर्भाजन में इस भय और कंुठा ने महत्त्र्पूर्म भूनमका ननभाई है । जब 

जगह-जगह दगें हो रहे थे तो मसुलमान अपने को नहन्दओु ं के बीच असुरनक्षत महसूस करने लगे और नहदंू 

मसुलमानों के बीच खदु को । इसी असरुक्षा के भार् ने भय और कंुठा को पैदा नकया । और इस भय और कंुठा 

से ग्रनसत हो कर लोग नहंसक प्रर्नृत्त को अपनाने में मजबूर हो गए ।  

‘तमस’ में भी इस भय और कंुठा भरे दृश्य का र्र्मन कई स्थानों पर होता है । सांप्रदानयक भार्ना की 

ताकत इतनी होती है नक नजसके अंदर सांप्रदानयक भार्ना नहीं है, र्ह भी इसमें र्ानमल होने के नलए मजबूर हो 

जाता है । तमस उपन्यास में र्ाहनर्ाज एक ऐसा ही पात्र है । लेखक ने पहले उसे एक ऐसा व्यनि के रूप में 

दर्ामता है, जो दगें की नस्थनत में भी अपने नहदंू दोस्त से नमलने जाता है । नहदंू-मनुस्लम के दगें का उसके दोस्ती 

पर कोई असर नहीं पड़ता है, लेनकन अपने मसुलमान भाई के मरे लार् को देख कर उसके अंदर सांप्रदानयक 

भार् जाग उठता है और र्ह न चाहते हुए भी र्ह नमलखी को मार कर नगरा देता है । उपन्यासकार के र्ब्दों में 

“नडब्बे को दोनों हाथों में उठाए र्ाहनर्ाज पीछे-पीछे चला आ रहा था जब सहसा उसके अंदर भभूका-सा उठा 

। न जाने क्यों हुआ, नमलखी की चनुटया पर नजर जाने के कारर्, मनस्जद के आगँन में भीड़ देखकर, या इस 

कारर् नक जो कुछ नपछले तीन नदन से देखता-सनुता आया था र्ह नर्ष की तरह उसके अंदर घलुता रहा था । 

र्ाहनर्ाज ने सहसा ही बढ़कर नमलखी की पीठ में जोर से लात जमाई । नमलखी लुढ़कता हुआ नगरा और 

सीनढ़यों के मोड़ पर सीधे दीर्ार से जा टकराया ।......र्ाहनर्ाज का गसु्सा, नजसका कारर् र्ह स्र्यं नहीं 
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जनता था, बराबर बढ़ता जा रहा था । पास से गजुरते हुए उसका मन हुआ पैर उठाकर उसके मुहँ पर दे मारे, 

और कीड़े को कुचल दे, पर सीनढ़यों के मोड़ पर उसे अपना संतलुन खो देने का डर था ।”31 यह पूरी नस्थनत 

कंुठा को दर्ामती है । र्ाहनर्ाज नमलखी को क्यों मारा यह स्र्यं उसे पता नहीं है । यही सांप्रदानयकता की 

ताकत है । र्तममान में भी जहा ँसांप्रदानयक दगें होते हैं, जरुरी नहीं है र्हा ँसब व्यनि सांप्रदानयक हो लेनकन 

अपने धमों के लोगों को मरता देख यह भार् उसके अंदर जागतृ हो जाता है । 

सांप्रदानयक दगें अनधकतर भय के कारर् होते हैं । यह भय एक समदुाय से दूसर ेसमदुाय का है । जब 

यह भय लोगों के अंदर उत्पन्न होता है, तो उसे ऐसा लगने लगता है नक अन्य समदुाय का व्यनि हम पर हमला 

कर देगा । दूसर ेसमदुाय का व्यनि भी यही भय में रहता है और दोनों एक दूसर ेके नखलाि सानजर् रचने लगते 

हैं । अतः यही भय बाद में सांप्रदानयक दगें का रूप लेता है । इस संदभम में प्रो. नबनपन चंद्र का कहना है नक “न 

केर्ल मसुलमान, नसख और इसाई जो धानममक रूप से अकपसंख्यक थे, अनपत ुनहदंू भी इस नचंता के उतने ही 

नर्कार थे और भय तथा नहंसा की आर्ंका से आतंनकत रहते थे । र्ंनचत होने का, धमकायें जाने का, दबाये 

जाने का, हटाये जाने का, यहा ँतक नक समाप्त कर नदए जाने का, अपनी पहचान, यहा ँतक नक जीर्न तक खो 

देने का भय व्याप्त था ।”32 

भीष्म साहनी ने ‘तमस’ में इस भय की नस्थनत का र्र्मन नकया है । र्हर में दगें के कारर् जब नस्थनत 

नबगड़ती है तो, मसुलमानों को यह लगता है नक नहदंू और नसख मंनदरों और गरुुद्वारों में उनके नलए असला, 

हनथयार इकट्ठा कर रहे हैं । नहन्दओु ंऔर नसखों को लगता है नक मसुलमान उनके नलए मनस्जदों में हनथयार 

और असला इकट्ठा कर रहे हैं । भय की नस्थनत में दोनों एक दूसरे के नखलाि नहसंक हो उठते हैं । उन्हें अपनी 

सरुक्षा का भय बार-बार पररे्ान करता है और इसी पररे्ानी में डूब कर रे् सांप्रदानयक दगें के नलए उतारू हो 

जाते हैं । मसुलमानों के भय से नसखों द्वारा हनथयार इकट्ठा नकए जा रहे थे इसका र्र्मन भीष्म साहनी इस प्रकार 

करते हैं “असला नपछले बरामदे में तथा ग्रंथी की कोठारी में इकट्ठा नकया जा रहा था । गारँ् के साथ गुरुनसंघों के 

पास दोनाली बदंूकें  थीं और पाचँ बक्से कारतूसों के थे ।”33 

र्तममान समाज में भी देखे तो भय और कंुठा की नस्थनत कहीं न कहीं लोगों के अंदर नर्द्यमान है । आज 

भी बहुत से ऐसे नहदंू हैं नजन्हें मसुलमानों से घरृ्ा है और बहुत ऐसे मसुलमान हैं नजन्हें नहदंओु ंसे घरृ्ा है ।  घृर्ा 

के साथ-साथ इनके अन्दर एक भय भी है, कहीं कोई इन्हें कुछ कर न दे । इसी भय से कंुठा उत्पन्न हुआ है 

और कंुठा ने ही सांप्रदानयक नहसंा को जन्म नदया है । तमस में सांप्रदानयक नहंसा का कारर् भय और कंुठा ही है। 
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ग. धमम और सांप्रदाजयकता के वतममान पररप्रके्ष्य :- 

र्तममान में भी धानममक दगें िैलाने में सांप्रदानयकता महत्त्र्पूर्म भूनमका ननभा रही है । धमम को यह आज 

भी हनथयार के रूप में इस्तेमाल कर रही है । यही कारर् है नक नननहत स्र्ाथी तत्र्ों द्वारा धममप्रार् जनता को 

धमम के नाम पर ही उकसाया जाता है । सांप्रदानयक दगंों में हमेर्ा ही धानममक उन्माद ने, धमामन्धता ने प्रमखु 

भूनमका ननभायी है । नननहत स्र्ाथी तत्र्ों द्वारा धमोंन्मद के कुहासे में धमम के नाम पर अधमम करने के नलए 

धममभीरु जनता को गमुराह नकया जाता है । सांप्रदानयक र्निया ँधमम की दहुाई देकर अनर्नक्षत और धममभीरु 

जनता को सांप्रदानयकता की आग में झोंक देती है । लेनकन यह भी नननर्मर्ाद कहा जा सकता है नक धमम और 

सांप्रदानयकता ननतांत दो अलग-अलग अर्धारर्ाए ँ हैं । हा,ँ इतना अर्श्य है नक सांप्रदानयक र्निया ँ अपने 

नननहत स्र्ाथों के पूनतम  के नलए धमम का चश्मा लगाकर हमारी धममभीरु जनता को गमुराह करते हैं नजसकी 

पररर्नत दगंों के रूप में होती है । 

 र्तममान में भी धमम के नाम पर सांप्रदानयक र्निया ँअपना दबदबा बनाए हुए हैं । तमस में धमम 

के नाम पर सांप्रदानयक दगें को िैलने र्ाले कारकों का र्र्मन है । धानममक नर्दे्वष िैलने में उपननरे्नर्क ताकतों 

के साथ हमारे धानममक संगठनों ने भी सनिय भूनमका ननभाई है । रे् अपने स्र्ाथम  के नसनद्ध के नलए समाज को 

धमम के नाम पर बाटँा है । और लोग नबना सोचे-समझे उनके झासेँ में आ गए । धमम को सांप्रदानयक रूप देने का 

काम हमार ेही धानममक संगठनों के लीडरों ने नकया । तमस में अपने नहतों की रक्षा और धमम की रक्षा के नाम पर 

सांप्रदानयकता की भार्ना को बढ़ार्ा देने में धानममक ताकतों का एक उदाहरर् द्रष्टव्य है- “यही तो हम नहदंओु ंकी 

कमजोरी है । प्यास लगने पर कुआ ँखदुर्ाते हैं । आज जब हालत नबगड़ रही है और मसुलमान जामा मनस्जद में 

असला इकट्ठा कर रहे हैं, हम लानठया ँखरीदने जा रहे हैं ।”34 र्हर में जब दगंा िैलने लगता है तो धानममक लीडर 

लोगों को दगें के नलए और ज्यादा भड़काते है । र्तममान में भी हमें धमम का यही रुप देखने को नमल रहा है । आज 

भी धानममक संगठन दगंा रोकने के बजाय उसे बढ़ार्ा देने का काम करती है । 

धमम सांप्रदानयकता का कारर् नहीं है, र्ह उसका माध्यम मात्र है । स्र्ाथी राजनेता और धानममक लीडर 

धमम को सांप्रदानयकता का रूप दे कर हमारा इस्तेमाल करते हैं । प्रो. नबनपन चंद्र इस संदभम में कहते हैं 

“संप्रदायर्ादी धमम का इस्तेमाल इसनलए करते थे नक धानममक नर्भाजन की पहले से नर्द्यमान चेतना करके 

राजनीनतक नर्भाजन की एक अन्य ही प्रकार की चेतना को उत्पन्न नकया जा सके । उन्होंने धमम को केर्ल 
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अपने राजनीनतक लक्ष्यों के नलए एक समूह एर्ं नर्भाजक नसद्धांत के रूप में प्रयुि नकया । इसके अतररि 

उनके नलए धमम  का कोई उपयोग न था ।”35 

धमाांतरर् र्तममान में प्रमखु समस्या के रूप में उभर रही है । आज कई जगहों पर धमाांतरर् की घटनाए ँ

सनुने को नमलती है । नर्नभन्न सांप्रदानयक भार् से ग्रनसत लोग अपने र्नि का प्रयोग कर धमाांतरर् करर्ाते हैं । 

‘तमस’ में भी धमम पररर्तमन का मानममक रूप नदखाई पड़ता है । हरनाम नसंह का पतु्र इकबाल नसंह दगें के समय 

जब मसुलमानों द्वारा पकड़ा जाता है, तब उसे तरह-तरह से प्रतानड़त नकया जाता है । उसे नपटा जाता है, धमम 

पररर्तमन के नलए मजबूर नकया जाता है । अपनी जान की रक्षा के नलए र्ह धमम पररर्तमन के नलए मान जाता है । 

धानममक पररर्तमन के इस मानममक दर्ा का र्र्मन भीष्म साहनी जी इस प्रकार करते हैं – “बाए ँहाथ से इकबाल 

नसंह का मुहँ खोला और दाए ँहाथ में पकड़ा मांस का बड़ा-सा टुकड़ा, नजसमें से टप-टप खून की बूदँें चू रही थीं, 

इकबाल नसंह के मुहँ में डाल नदया । इकबालनसंह की आखेँ बाहर आ गई । उसका सासँ रूक रहा था ।”36 

इक्कीसर्ीं सदी का यह दौर खदु को आधनुनक कहता है, लेनकन धानममक संकीर्मता आज भी उसमें 

रै्सी की रै्सी है । भीष्म साहनी ने इस संकीर्म माननसकता का उजागर तमस उपन्यास में नकया । जब कोई 

व्यनि एकता और अमन की बात करता है तो मौलादाद कहता है “मसुलमान का दशु्मन नहदंू नहीं है, मसुलमान 

का दशु्मन मसुलमान है, जो दमु नहलाता नहदंओु ं के पीछे-पीछे जाता है, उनके टुकड़ों पर पलता है ।”37 इस 

संकीर्म माननसकता ने र्तममान को भी कािी प्रभानर्त नकया । यही कारर् है नक लोग नर्नक्षत होने के बार्जूद 

इनके झासँें में आ जाते हैं । आज भी प्रायः सांप्रदानयकता को धमम का पयामय बनाकर पेर् नकया जाता है । यही 

कारर् है नक आज लोग धमम के नाम पर, जानत के नाम पर जान की बाजी लगा देंगे पर रोटी के सर्ाल पर नहीं । 

घ. थवायत्तशासी सथंथाओ ंका सांप्रदाजयकीकरण :- 

र्तममान सांप्रदानयकता को बढ़ार्ा देने में स्र्ायत्तर्ासी संस्थाओ ंकी महत्त्र्पूर्म भूनमका है । धानममक रक्षा 

और देर् की सेर्ा के नाम पर ये सांप्रदानयक संगठन सांप्रदानयकता को प्रखर करने का कायम नकया है । इन 

संस्थाओ ंने यरु्कों को अपनी ओर आकनषमत नकया है । साथ ही नर्क्षा के के्षत्र में भी सांप्रदानयक नर्चार िैलाने 

की कोनर्र् की । इन स्र्ायत्तर्ासी संस्थाओ ंने धमम के नाम पर अपनी सांप्रदानयक र्नि का नर्स्तार नकया । 

तमस में इन धानममक संस्थाओ ं द्वारा आम-जन में िैलाए जा रहे सांप्रदानयकता का र्र्मन था । चाहे नहदंू 
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सांप्रदानयकतार्ादी संगठन हो या मनुस्लम सांप्रदानयकतार्ादी संगठन दोनों ने आपसी रै्मनस्य को बढ़ाने का ही 

काम नकया । यरु्कों को अपनी ओर आकनषमत कर उन्हें सांप्रदानयकता का पाठ पढ़ाया । 

‘तमस’ में भी भीष्म साहनी ने ऐसे संगठनों का र्र्मन नकया है, जो सांप्रदानयक दगें िैलाने में कम 

नजम्मेर्ार नहीं थे । जब र्हर की नस्थनत नबगड़ जाती है तो नहदंू संगठनों के लीडर माहौल को ठीक करने के 

बजाय और खराब करते हैं । यरु्कों को सांप्रदानयक दगंा करर्ाने के नलए तैयार करते हैं । जैसे- “युर्क समाज 

का काम ठंडा पड़ा है । देर्व्रतजी को आपने और कामों में लगा रखा है । मैं समझता हू ँयुर्कों को लाठी नसखाने 

का काम िौरन र्रुू कर देना चानहए । दो सौ लानठया ँआज ही मंगर्ाकर बाटँ दी जाए ँ।”38 इस प्रकार ये धानममक 

संस्थाए ँनस्थनत को और अनधक नबगाड़ने का काम करते हैं । र्तममान में सांप्रदानयकता को बढ़ार्ा देने के नलए 

यरु्कों का बहुत ज्यादा इस्तेमाल नकया जा रहा है । बेरोजगारी और आनथमक तंगी का िायदा उठा कर धानममक 

संगठन युर्कों को अपनी ओर आकनषमत करते हैं और उनसे सांप्रदानयक नरसंहार करर्ाते हैं । भीष्म साहनी 

इस गंभीर समस्या पर नचंतन करते हैं । रे् रर्र्ीर के माध्यम से यह दर्ामतें है नक धानममक संगठन नकस प्रकार 

यरु्कों को अपने जाल में िँसा रहा है ? भोले-भाले बच्चे को सांप्रदानयक का जहर नपला रहे हैं । तमस में 

रर्र्ीर भी एक ऐसा भोला-भला बच्चा है । नजसे नहंसा क्या होता है कुछ पता नहीं । मगर देर्व्रत उसे नहसंक 

बनने की नर्क्षा देता है । नर्क्षा पाने से पहले उसे मगुी काटने को कहता है । रर्र्ीर मगुी काटने में बहुत ज्यादा 

नहच-नकचाता क्योंनक उसके अंदर नहंसक भार् दृढ़ नहीं थी । मगुी को न काट पाने से देर्व्रत उसे थप्पड़ मार के 

कमर ेमें चला जाता है । और रर्र्ीर दृढ़ प्रनतज्ञा लेकर मगुी को काटने में सिल हो जाता है । उपन्यासकार के 

र्ब्दों में “मास्टरजी ने कहा, और पास आने पर रर्र्ीर की पीठ थपथपा दी । “र्ाबार् ! तमुमें दृढ़ता है, 

संककप-र्नि है, भले ही हाथ में ताकत अनधक नहीं है । तमु दीक्षा के आनधकारी हो । कहते हुए मास्टरजी 

जमीन की ओर झुका और पत्थर की नसल पर पड़े खून से अपनी उगँली नभगोकर रर्र्ीर के माथे पर खून का 

टीका लगा नदया ।”39  

आगे चलकर रर्र्ीर युर्कों का लीडर बन जाता है । देर्व्रत उसे पूरी तरह से सांप्रदानयक नर्क्षा दे देता 

है । मसुलमानों के प्रनत उसके अंदर जहर भर देता है । यह जहर इतना अनधक होता है नक रर्र्ीर हत्या करने 

को तैयार है । रर्र्ीर के नलए कल तक जो मसुलमान उसके पड़ोसी हुआ करते थे अब र्ह उसके नलए म्लेच्छ 

हो जाते हैं । जो कल तक एक मगुी काटने में घबरता था र्ह अपने सानथयों को मसुलमान म्लेच्छों को कैसे मारा 

जाए इसकी नर्क्षा दे रहा है “र्त्र ुकी छाती अथर्ा पीठ को कभी भी ननर्ाना नहीं बनाओ । र्ार हमेर्ा कमर में 
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करो या पेट में । और घमुार्दार छुरा घोंपने के बाद उसे अंदर ही अंदर थोड़ा मोड़ दो, इससे अंतनड़या ँबाहर आ 

जाएगँी । अगर तमु भीड़ में र्त्र ुपर र्ार करते हो तो छुरा बाहर खींचने की कोनर्र् नहीं करो, उसे र्हीं रहने दो 

और भीड़ में खो जाओ ।”40  

र्तममान में भी हम देखते हैं नक ये स्र्ायत्तर्ासी संस्था युर्कों का इस्तेमाल ऐसे ही दगें को िैलाने में 

करते हैं । यरु्कों का इनके तरि आकषमर् एक गंभीर समस्या है । यरु्क देर् का भनर्ष्य ननधाररत करते हैं । 

परतं ुस्र्ायत्तर्ासी संस्थाए ँइनके कमजोररयों का िायदा उठाकर इन्हें गलत नदर्ा में आकनषमत करते हैं । इस 

गंभीर समस्या पर नचंतन करने की आर्श्यकता है और इसे जकद से जकद बदलने की भी अन्यथा पूरा देर् 

सांप्रदानयक के तमस में खो जाएगा । 

ङ. सांप्रदाजयक दगें के समय स्त्री की दशा :- 

सांप्रदानयकता दगंा नस्त्रयों के नलए सबसे भयार्ह बन कर आती है । इस पर बहुत कम लोगों का ध्यान 

जाता है । नस्त्रया ँदगें के समय सर्ाम नधक प्रभानर्त होती हैं क्योंनक दगंा उनके नलए र्ारीररक एर्ं माननसक यातना 

बन कर आती है और दीघमकानलक यंत्रर्ादायी होती है । दगें में जान-माल की हानन तो होती ही है, स्त्री के संदभम  

में यह यौन-दरुाचार, छेड़खानी और बलात्कारयुि भी होती है । यौन नहसंा इतनी भयार्ह होती है नक इसका 

पररर्ाम पीनढ़यों तक भगुतना पड़ता है । इस संदभम में र्ृंद कारात नलखती हैं - “सांप्रदानयक नहंसा का सबसे 

आसान नर्कार मनहलाए ँही होती हैं । नकसी भी समदुाय में मनहलाए ँदोयम दजे की नस्थनत में होती हैं, एक गौर् 

नागररक होती है और समदुाय नर्रे्ष की ‘नमनककयत’ होती हैं । उन्हें ‘इज्जत’ और ‘सतीत्र्’ और ‘र्नुचता’ के 

साथ जोड़कर देखा जाता है । यनद नकसी समदुाय का र्चमस्र् कायम करना होता है तो इसी पर सबसे पहले 

हमला नकया जाता है ।”41 आज के पररपे्रक्ष्य में भी सांप्रदानयक दगंों के समय नस्त्रयों की दर्ा देख तो उसमें कोई 

खास पररर्तमन नहीं आया है । सांप्रदानयक दगें का िायदा उठाकर आज भी उससे बलात्कार नकए जाते हैं, और 

उससे उनकी नजंदगी बद से बदतर बना दी जाती है । 

‘तमस’ में नस्त्रयों की इस दयनीय दर्ा का र्र्मन है । नजसमें ननदोष नस्त्रया ँसांप्रदानयक दगें का नर्कार 

बनती है । जब मसुलामनों द्वारा गरुुद्वार ेपर हमला नकया जाता है, तो 27 नसख नस्त्रया ँअपनी आबरू की रक्षा के 

नलए कुए ँमें कूद कर जान दे देती है । भीष्म साहनी ने इस अनत मानममक दर्ा का र्र्मन इस प्रकार करते हैं 

“सबसे पहले जसबीर कौर कुए ँमें कूद गई । उसने कोई नारा नहीं लगाया, नकसी को पकुारा नहीं, केर्ल ‘र्ाह 
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गरुु’ कहा और कूद गई । उसके कूदते ही कुए ँकी जगत पर नकतनी नस्त्रया ँचढ़ गई । हरर नसंह की पत्नी पहले 

जगत के ऊपर जाकर खड़ी हुई, निर उसने चार साल के बेटे को खींचकर ऊपर चढ़ा नलया, निर एक साथ ही 

उसे हाथ से खींचती हुई नीचे कूद गई । देर्नसंह की घरर्ाली अपने दूध पीते बच्चे को छाती से लगाए ही कूद 

गई । पे्रमनसंह की पत्नी खदु तो कूद गई, पर उसका बच्चा पीछे खड़ा रह गया । उसे ज्ञाननसंह की पत्नी ने मा ँके 

पास धकेलकर पहुचँा नदया । देखते ही देखते गारँ् की दनसयों औरतें अपने बच्चे को लेकर कुए ँमें कूद गई ।”42 

मतृ्य ुसे भी ज्यादा दःुखदायी बलत्कार होता है । क्योंनक नजन नस्त्रयों का बलत्कार हुआ उसे पूरी नजंदगी इसी 

बदनामी से जीना पड़ता है । लोग उसे हर र्ि एक अलग नजररए से देखते हैं । उन्हें पल-पल मरना पड़ता है । 

इस भय से नस्त्रया ँअपनी जान गर्ानँा ही सही समझती है क्योंनक पल-पल मरने से एक बार ही मर जाना र्ह 

सही है । इस नर्षय में यर्पाल जी के उपन्यास ‘झूठा-सच’ की बतंी सोचती है – “सब जकुम के नलए हम नस्त्रया ँ

रह गई हैं । मदम को काटकर टुकड़े भले ही कर दें, उनकी बेइज्जती तो नहीं करते ।”43 

सांप्रदानयक दगें के समय स्त्री मानस के एक अत्यंत महत्त्र्पूर्म गनतनर्नध को भी रखेांनकत नकया जा 

सकता है । यह सदैर् देखा गया है नक दगंों में बलात्कार की नर्कार मनहलाओ ंऔर उसके पररर्ारर्ालों ने 

मामले को दबाने की यथा संभर् कोनर्र् करते हैं । उन्हें अपने इज्जत का ख्याल रहता है । तमस में भी ऐसी 

एक घटना देखने को नमलता है । दगें के समय एक ब्राह्मर् चपरासी की बेटी को मसुलमान उठा कर ले जाता है । 

और र्ह दगें र्ांत होने पर आकँड़ा बाबू से अपनी बेटी खोजने की बात करता है । लेनकन जब आंकड़ा बाबू उसे 

बेटी को ढंूढने के नलए जाने को कहता है, तो कुछ सोच कर र्ह मना कर देता है “अब नहीं नमलेगी जी, अब 

प्रकार्ो कहा ँनमलेगी !” पर तुम तो कहते थे गारँ् के नकसी आदमी ने उसे घर में नबठा नलया है ।” “भगर्ान जाने 

जी, क्या हुआ है उसके साथ ।”.....अब हमार ेपास आकर क्या करगेी जी, बरुी र्स्त ुतो उसके मुहँ में उन्होंने 

पहले से ही डाल दी होगी ।”44 सांप्रदानयक दगें के नस्थनत में नस्त्रयों की यही दर्ा होती है ।र्तममान के पररपे्रक्ष्य में 

भी कुछ बदला नहीं है । जहा ँकहीं भी सांप्रदानयक दगें होते हैं र्हा ँयौन र्ोषर् सनुने को नमल ही जाता है । 

सांप्रदानयक की आड़ में ऐसे लोगों अपनी र्ारीरक भूख को नमटाते हैं । और गंभीर समस्या पर लोग ध्यान भी 

नहीं देते हैं ।  

ननष्कषमतः यही कहा जा सकता है नक भीष्म साहनी जी ने नजन समस्याओ ंका नचत्रर् ‘तमस’ में नकया 

है र्ह आज भी मौजूद है । उसका के्षत्र आज बढ़ता जा रहा है । ‘तमस’ का आकलन र्तममान पररपे्रक्ष्य पर करने 

से यह साि हो जाता है नक ‘तमस’ आज भी उतना प्रासंनगक है नजतना कल था । ‘तमस’ में र्तममान 
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सांप्रदानयकता का आनथमक, धानममक और राजनीनतक सभी रूप देखने को नमलता है । अतः हम कह सकते हैं 

नक र्तममान में जो सांप्रदानयकता के नए रूप उभर कर आये हैं, उन रूपों को व्यि करने में ‘तमस’ सक्षम है ।       

4.ग. तमस का जशल्प जवधान  

नकसी भी सानहत्य में नर्कप का नर्रे्ष महत्त्र् होता है । नर्कप के अभार् में रचना की प्रभार्ोत्पादकता 

में कमी आती है । उपन्यानसक नर्कप में उन सभी ननयमों, नर्नधयों, प्रनतनियाओ ंऔर तरीकों का समारे्र् होता 

है, नजसकी सहायता से उपन्यासकार नकसी घटना, पात्र, दृश्य और र्ातामलाप को सजीर् बनाता है । ‘नर्कप’ 

मूलतः अंगे्रजी के ‘टेकनीक’ र्ब्द का अनरु्ाद है । ‘टेकनीक’ र्ब्द की व्याख्या ‘ऑक्सिोड नडक्र्नरी’ में इस 

प्रकार की गई है “कलात्मक कायम नर्नध की र्ह पद्धनत जो संगीत अथर्ा नचत्रकला में प्राप्य है ।”45 डॉ. नगेंद्र 

नर्कप को अंगे्रजी के ‘िाफ्ट’ र्ब्द का पयामय मानते हैं ।”46 र्हृत नहदंी कोर् में नर्कप र्ब्द का अथम है “नकसी 

चीज के बनाने या रचने के ढंग अथर्ा तरीका । नकसी र्स्त ुको रचने की जो नर्नधया ँअथर्ा प्रनिया ँहैं उनके 

समचु्चय को नर्कप नर्नध के नाम से पकुारा जाता है ।”47 

‘नर्कप’ र्ब्द को पररभानषत करने का प्रयास अनेक नर्द्वानों ने नकया है । डॉ.लक्ष्मीनारायर् लाल जी ने 

नर्कप र्ब्द को पररभानषत करते हुए कहा है नक “नर्कप नर्नध कला के नर्नभन्न तत्र्ों एर्ं योजना का र्ह 

नर्धान, र्ह ढंग है नजससे कलाकार की अनभूुनत अमूत्तम से मूत्तम हो जाये ।”48 यहा ँलाल जी मानते हैं नक नकसी 

अमूत्तम र्स्तु को मूत्तम रूप नर्कप के माध्यम से ही संभर् है । डॉ. नत्रभरु्न नसंह का मानना है नक “नर्कप के 

माध्यम से ही हम प्रबंध काव्य, महाकाव्य, खंडकाव्य, मुिक, गीत, आख्यान, नाटक, एकांकी, कहानी और 

उपन्यास के अंतर को समझ पाते हैं ।”49 श्रीनारायर् अनग्नहोत्री नर्कप को रचनाकार का रचना कौर्ल मानते 

हुए कहते हैं नक “ज्ञान अपने में अखंड है और र्ाश्वत है पर उसे अपने ढंग से आत्मसात् करके नए नसर ेसे लोक 

चेतना के नलए ग्राह्य रूप में प्रस्तुत करने के नलए लेखक द्वारा जो बौनद्धक ननयोजन नकया जाता है, उसी को 

लेखक का रचना-कौर्ल कहते हैं । अपने मंतव्य को दूसरों के नलए हम इस प्रकार प्रकार् में लाए नक लोग 

सहसा उसकी ओर उन्मखु हो जाए ँऔर इष्ट मंतव्य प्रकार् की मनोरै्ज्ञाननक प्रनिया पूर्म होने तक उसी में रमे 

रहें तब यह रचनाकार का कौर्ल कहलाएगा ।”50  

उपयुमि कोर्गत अथों और नर्द्वानों द्वारा नदये गए पररभाषाओ ं से स्पष्ट होता है नक नर्कप का अथम 

कहने का ढंग है अथाम त् नर्चाररूपी र्रीर का श्रृंगार है या मेकअप है । नकसी रचना की सिलता इस बात पर 
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बहुत अनधक ननभमर करती है नक उसके कथ्य को नकस प्रकार प्रस्ततु नकया गया है । पे्रमचंद ‘गोदान’ 

महाकाव्यात्मक उपन्यास में नजस प्रकार ग्रामीर् और र्हरी जीर्न के समानांतर का नचत्रर् नकया है र्ह इस 

नर्कप के माध्यम से ही संभर् हुआ है । ‘बार्भट्ट की आत्मकथा’ उपन्यास में आचायम हजारी प्रसाद नद्वरे्दी जी ने 

नजस प्रकार नया प्रयोग नकया है और उन्होंने बार्भट्ट की आत्मा में प्ररे्र् नकया, ये नर्कप से ही संभर् हो पाया 

है । अजे्ञय ने ‘रे्खर एक जीर्नी’ में नजस प्रकार पूर्मदीनप्त और स्र्छंद प्रर्ाह से लगभग 48 घंटे की कथा को 

समेटा है र्ह इस उपन्यास की अलग छनर् बन गई है । अतः रचनाकार द्वारा अपनाये गए ये तकनीक नर्कप 

नर्धान कहलाता है ।    

अपने अनुभूनत तथा भार्ों को अनभव्यि करने का तरीका ही नर्कप नर्नध कहलाती है । नर्कप का 

अनभप्राय एक ऐसी अनभव्यंजनात्मक प्रनिया से है जो जीर्ंत और सप्रार्, समचु्चयपरक और संिेषर्ात्मक हो 

। आधनुनक यगु की जनटलताओ,ं यांनत्रकता, रै्यनिकता तटस्थता और संघषममयता ने औपन्यानसक नर्कप को 

प्रभानर्त नकया है । जब कोई उपन्यास रचना का रूप धारर् कर लेता है तो उसके कथ्य और नर्कप को अलग 

करना मनुश्कल होता है । क्योंनक रचना का प्रमखु कायम  कथ्य को संपे्रनषत करना है और इस संपे्रषर् के नलए 

रचनकार नकसी न नकसी नई नर्कप का प्रयोग करता है ।  

नर्कप के समस्त तत्त्र्ों में भाषा का नर्रे्ष महत्त्र् है । उपन्यास के प्रायः सभी तत्त्र्ों में नजस तत्त्र् का 

महत्त्र् सबसे अनधक माना जाता है र्ह तत्त्र् है - भाषा रै्ली । जीर्ंत से जीर्ंत कथानक भाषा और रै्ली के 

अभार् में प्रभार्र्ाली नहीं हो सकता । प्रभार्र्ाली भाषा और रै्ली के अभार् में रचना नीरस और सारहीन हो 

जाता है । नकसी उपन्यास की सिलता बहुत कुछ उसके भाषा रै्ली पर ही ननभमर करती है, क्योंनक यही र्ह 

तत्त्र् है जो र्रुू से अंत तक पाठक के मन में नजज्ञासा पैदा करता है । यनद उपन्यास की भाषा और रै्ली में 

नकसी भी प्रकार की कनलष्टता अथर्ा दरुूह होगा तो पाठक उपन्यास की आत्मीयता स्थानपत नहीं कर पाएगा ।  

सानहत्य में रै्ली अथर्ा कला पक्ष और भार् पक्ष का समान महत्त्र् है । एक के अभार् में दूसर ेका 

अनस्तत्र् प्रायः असंभर् है । रूपगत और भार्गत एक-दूसर ेपर ननभमर हैं । नर्नभन्न सानहत्य को देखते हुए यह 

कहा जा सकता है नक भाषा की प्रकृनत में पररर्तमन होता रहता है । यह आर्श्यक नहीं है नक महाकाव्य,गीत, 

नाटक, एकांकी, कहानी और उपन्यास की भाषा का स्तर एक समान हो । नननित रूप से उसमें नर्षमताए ँहोगी 

। उसके अनरुूप उसका अपना एक नर्नर्ष्ट ढंग बन जाता है । लेखक पर उसके व्यनित्र् और समकालीन यगु 
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का प्रभार् पड़ता है । तमस उपन्यास में में भी लेखक का व्यनित्र् और समकालीन यगु का प्रभार् उसके नर्कप 

में झलकता है । 

‘तमस’ उपन्यास को जीर्ंत बनाने में उसके नर्कप का नर्रे्ष महत्त्र् है । रचनाकार ने अपने समकालीन 

सांप्रदानयकता की समस्या को अपनी नर्कप के माध्यम से ही जीर्ंत और सर्मकानलक प्रासंनगक बनाया है । 

रचनाकार का नकसी भी बात को रखने का अपना एक तरीका होता है । और यही तरीका उसकी एक नर्नर्ष्ट 

नर्नध बन जाती है । नजसके माध्यम से र्ह अपनी कृनत में आद्यंत नर्चरर् करता है, निर भी, उसे भाषा रै्ली के 

कुछ सामान्य गरु्ों का ननर्ामह करना पड़ता है, नजसके अभार् में उसकी कृनत की कलात्मक सौष्ठर् को आघात 

पहुचँ सकता है । भीष्म साहनी ने भी तमस में अपनी रचना कौर्ल से स्र्तंत्रता के कुछ समय पूर्म की घटना को 

समकालीन एर्ं अनंतकाल तक प्रासंनगक बना नदया है । नर्कप के अंतगमत भी कई अपेनक्षत गरु् होते हैं, जो 

उसके रचनात्मक संगठन में महत्त्र्पूर्म भूनमका ननभाते हैं । ‘तमस’ में भी इस प्रकार के गरु् मौजूद है । इन्हीं गरु्ों 

ने तमस को और आनधक लोकनप्रय और जीर्ंत बनाया है ।   

नर्कप के अंतगमत रचनात्मक संगठन के नलए कुछ अपेनक्षत गरु् होते हैं । नजसके आधार पर तमस का 

अध्ययन नकया जाना आर्श्यक है । ये अपेनक्षत गुर् ननम्ननलनखत हैं - 

1. संर्ाद और नाटकीयता 2. भाषा  और 3. रचनात्मक कौर्ल  

1. सवंाद और नाटकीयता  

संर्ाद का नजतना महत्त्र् नाटकों में है उतना कहानी, उपन्यासों में नहीं । संर्ाद तत्त्र् तो नाटकों का 

प्रार् है, नजसके अभार् में न र्ह नलखा और न देखा-समझा जा सकता है । संर्ादों के द्वारा पात्रों के चररत्र व्यि 

करने में बड़ी सहायता नमलती है । संर्ाद पात्रों को गनत देता है । उपन्यासों में चररत्र-नचत्रर् का अपना नर्रे्ष 

महत्त्र् होता है । उपन्यास को व्यनियों के चररत्र का कोष कहा जाता है । अतः उपन्यास लेखन में कृतकायम होने 

के नलए संर्ादों के माध्यम से चररत्र को स्पष्ट करने की कला से उपन्यासकार को पूर्म रूप से अर्गत होना 

चानहए ।  

 ‘तमस’ उपन्यास में संर्ाद चुटीले, साथमक और पात्रानकूुल है । ‘तमस’ का कथानक संर्ाद के माध्यम 

से आगे बढ़ता है । इसमें संर्ाद ने चररत्र सनृष्ट में कािी योगदान नदया है । संर्ाद कहीं कहीं बहुत लंबा बन गया 

है, लेनकन पाठक में बोनझलता को नहीं बढ़ाता है और पूरी तरह पाठक को बाधँ देता है । कांगे्रस पाटी के 
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कायमकताम  और मनुस्लम लीग के सदस्यों के बीच हुई बातचीत में लंबे संर्ाद और साथमक बहस का एक उदाहरर् 

हम देख सकते हैं – “कांगे्रस नहदंओु ंकी जमात है । इसके साथ मसुलमानों का कोई र्ास्ता नहीं है !...कांगे्रस 

सब की जमात है नहदंओु ंकी, नसखों की, मसुलमानों की । आप अच्छी तरह जानते हैं महमूद साहब, आप भी 

पहले हमारे साथ थे ।...रूमी टोपीर्ाले ने अपने को बाहँों में से अलग करते हुए कहा, “यह सब नहदंओु ंकी 

चालाकी है, बख्र्ीजी, हम सब जानते हैं । आप चाहें जो कहे, कांगे्रस नहदंओु ंकी जमात है । कांगे्रस नहदंओु ंकी 

जमात है और मनुस्लम लीग मसुलमानों की । कांगे्रस मुसलमानों की रहनमुाई नहीं कर सकती ।...र्योर्ृद्ध 

कांगे्रसी कह रहा था, र्ह देख लो, नसख भी हैं, नहदंू भी हैं, मसुलमान भी हैं । अजीज सामने खड़ा है, हकीम खड़े 

हैं ।”51 यहा ँपूरा संर्ाद लंबे होते हुए भी अपने साथमकता से नहीं नर्चनलत हुए हैं और सांप्रदानयक नस्थनत को 

व्यि करने में सक्षम है । 

   उपन्यास में संर्ाद घटनािम को आगे बढ़ाने का प्रमखु साधन है । संर्ाद में नाटकीयता एक प्रमखु 

तत्त्र् है । नजससे कुतूहल पैदा होता है और पाठक कथानक में बंधा रहता है । उपन्यासों में कथानक को प्रर्ाह 

देने के नलए संर्ादों की सहायता लेने की अननर्ायमता नहीं हैं, यह सत्य है, परतं ुकथानक को गनतर्ील बनाने 

एर्ं उसमें जीर्ंतता लाने का कायम संर्ाद अर्श्य करती है । संर्ाद के महत्त्र् पर नर्चार करते हुए डॉ. नत्रभरु्न 

नसंह जी कहते हैं “अनभव्यनि के साधनों का उपन्यास में अभार् नहीं है, जबनक नाटक सानहत्य में हैं । आरनंभक 

उपन्यासों और कहाननयों की नस्थनत आज के उपन्यासों और कहाननयों से नबककुल नभन्न थी, नजसमें संर्ाद 

मात्र सजार्ट का कायम करते थे, पर नर्ीन प्रयोगों ने उपन्यासों को इस नबदं ुपर ला नदया है नक र्ह कथा तत्त्र् 

को नकार देने की नस्थनत में आ जा रहा है । ऐसी नस्थनत में स्र्भार्तः संर्ादतत्त्र् की महत्त्र् इस सानहत्य रूप में 

भी स्थानपत हुए नबना नहीं रहेगी ।”52  

 भीष्म साहनी जी संर्ाद के माध्यम से कौतूहल पैदा करते चलते हैं । एक संर्ाद नडप्टी कनमश्नर ररचडम  

और उसकी पत्नी लीजा के बीच का द्रष्टव्य है । जहा ँसंर्ाद अपने चटुीले व्यंग के साथ कौतूहल पैदा करता है । 

लीजा जब ररचडम  से कहती है “क्या गड़बड़ होगी ? निर जंग होगी ?” “नहीं, मगर नहदंओु ंऔर मसुलमानों के 

बीच तनातनी बढ़ रही हैं, र्याद िसाद होंगे ।” “ये लोग आपस में लड़ेंगे ? लंदन में तो तुम कहते थे नक ये लोग 

तमु्हारे नखलाि लड़ रहे हैं ।” “हमार ेनखलाि भी लड़ रहे हैं और आपस में भी लड़ रहे हैं ।” “कैसी बातें कर रहे 

हो ? क्या तमु मजाक करने लगे ?” “धमम के नाम पर आपस में लड़ते हैं, देर् के नाम पर हमारे साथ लड़ते हैं ।” 

“बहुत चालाक नहीं बनो, ररचडम । मैं सब जानती हू ँ। देर् के नाम पर लोग तमु्हारे साथ लड़ते हैं, और धमम के 
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नाम पर तमु इन्हें आपस में लड़ाते हो । क्यों, ठीक है ना ?” “हम नहीं लड़ाते, लीजा, ये खदु लड़ते हैं ।” “तमु 

इन्हें रोक भी सकते हो आनखर हैं तो ये एक ही जानत के लोग ।” “ररचडम  को अपनी पत्नी का भोलापन प्यारा 

लगा । उसने झुककर लीजा को चूम नलया । निर बोला “डानलांग, हुकूमत करनेर्ाले यह नहीं देखते प्रजा में 

कौन-सी समानता पाई जाती है, उनकी नदलचस्पी तो यह देखने में होती है नक रे् नकन-नकन बातों में एक-दूसर े

से अलग हैं ।”53 

 सामान्यतः संर्ाद उपन्यास का एक ऐसा भाग है, नजससे र्ह पररपषु्ट होता है, पर संर्ाद की उपयोनगता 

उपन्यास में तभी तक है, जब तक नक र्ह उसकी मखु्य कथा के नलए सहायक नसद्ध होता है । यह अर्श्य नहीं 

है नक संर्ाद मखु्य कथा तक ही सीनमत रहे और इस ओर उसका झकुार् अर्श्य होना चानहए । उपन्यासकार 

जब कथा में चमात्कार एर्ं कलात्मक लाना चाहता है तो र्ह संर्ाद का सहारा लेता है । नाटकीयता उत्पन्न 

करने के नलए संर्ाद ही सर्ाम नधक उपयोगी होती है, नजससे अन्य तत्त्र् पाठक के नलए अत्यनधक नप्रय होती है । 

संर्ाद कथानक को बढ़ाने में मददगार होते हैं । कथानक को मोड़ देने में संर्ाद का नर्रे्ष योगदान रहता है । 

र्हर में दगंा भड़क उठता है । इस दगें की नस्थनत का र्र्मन भीष्म साहनी जी नत्थू और उसकी पत्नी के बीच 

हुए संर्ाद से करता है- “यह क्या है जी ?” दीर्ार की ओर देखते हुए पत्नी बोली, “र्ह देखो तो दीर्ार पर । यह 

कैसी रोर्नी है ? लगता है जैसे आग की लपट हो । कहीं आग लागी है क्या ? सनुो तो, यह र्ोर कैसा है ?”54

 ‘तमस’ में संर्ाद पात्रानकूुल बन पड़े हैं । नहदंू और मसुलमान दोनों धमामर्लनम्बयों के पात्र अपने-अपने 

स्तर और तरीकों के संर्ाद बोलते हैं । प्रर्ासन र्गम के संर्ाद इन दोनों से अलग है । नेताओ ंके संर्ाद आम-

जतना के संर्ाद से अलग है । व्यापरी का संर्ाद भी अलग प्रकार का है । पढ़े-नलखे और अनपढ़ के संर्ाद में भी 

नभन्नता नदखाई पड़ती है । जो रचना को और अनधक जीर्ंत बनाती है । उपन्यासकार ने सांप्रदानयक भार् की 

अनभव्यनि के नलए भी संर्ाद का सहारा नलया है । नहदंू और मसुलमान के संर्ाद में नभन्नता है । मगर यह 

संर्ाद लोगों के अंदर व्याप्त सांप्रदानयकता के भार् को अनभव्यि करने में सक्षम है । उदाहरर् नहदंओु ंद्वारा 

आपस में नकया गया संर्ाद “सनुा है एक गया भी काटी गई है । माई सत्तो की धममर्ाला के बाहर उसके अंग िें के 

गए हैं । मैं नहीं जानता कहा ँ तक यह खबर ठीक है, लेनकन सनुने में जरुर आया है ।”.....इतने में मंत्रीजी 

उते्तनजत होकर बोले “गो-र्ध हुआ तो यहा ँ खून की ननदया ँबह जाएगँी ।”55 मसुलमानों में व्याप्त कट्टरता को 

भीष्म साहनी जी संर्ाद के माध्यम में नदखाते हैं “मुहँ से बोल मादर...! बोल, नहीं तो देख यह पत्थर अभी तेरी 
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खोपड़ी पर पड़ेगा ।” “कलमा पढँूगा ।”..तब भी गगन भेदी आर्ाज उठी “अकलाह-हो-अकबर !” “नारा-ए-तकबीर 

! अकलाह-हो-अकबर !”56 यह पूरा संर्ाद सांप्रदानयक मनोर्नृत्त को बया करती है । 

 संर्ाद में नजतनी सांकेनतकता होती है, उपन्यास में उतनी ही अनधक प्रभार्ानन्र्त आती है । इसनलए 

उपन्यासकार के संर्ाद सरल सांकेनतक और कौतूहल को जन्म देनेर्ाले हो । इस तरह संर्ाद अपने सारे तत्त्र्ों 

के साथ ‘तमस’ उपन्यास में उपनस्थत है । उसकी रोचकता बराबर बनी रही है, जो पाठक को कथानक के साथ 

बाधँने में सिल है ।     

2. भाषा 

  भाषा र्ह साधन है, नजसके द्वारा लेखक अपने नर्चारों और भार्ों को सह्रदय तक पे्रनषत करने में 

सिल होता होता है । उपन्यास में ही नहीं नकसी भी सानहनत्यक कृनत की सिलता, उसकी भाषा रै्ली या 

रचनात्मक संगठन पर ननभमर करती है । साधारर्तः नजन ध्र्नन, नचन्हों के द्वारा मनषु्य परस्पर नर्चार-नर्ननमय 

करता है, उनकी समनष्ट को ‘भाषा’ कहते हैं । श्यामसुन्दर दास जी भाषा के संदभम में कहा है “भाषा ऐसे साथमक 

र्ब्दों-समूहों का नाम है, जो एक नर्रे्ष िम से व्यर्नस्थत होकर हमारे मन की बात दूसर ेके मन तक पहुचँाने 

और उसके द्वारा उसे प्रभानर्त करने में सामथम होती है । अतएर्, भाषा का मूलाधार र्ब्द है, नजन्होंने उपयिु 

रीनत से प्रयुि करने में कौर्ल को ही रै्ली का मूल तत्त्र् समझना चानहए । अथामत्, नकसी लेखक या कनर् की 

र्ब्द योजना, र्ाक्यांर्ों का प्रयोग, र्ाक्यों की बनार्ट और उसके ध्र्नन आनद का नाम ही रै्ली है ।”57 भाषा 

मनषु्य की मनोभार्नाओ ं का अनभव्यंजन करनेर्ाले उन साधनों में प्रमखु है, नजनका आधार माननसक है । 

मनोरै्ज्ञाननक उपन्यास बाह्य की अपेक्षा माननसक आधारभूनम पर नस्थत होती हैं, जबनक यथाथमर्ादी उपन्यासों 

की नस्थनत इसके ठीक नर्परीत होती है । 

 भीष्म साहनी ने अपने सानहत्य में सामान्यतः नहदंी भाषा की खड़ी बोली के प्रचनलत रूप को अपनाया 

है । खड़ी बोली के कनलष्ट सानहत्यक रूप की अपेक्षा उन्होंने पजंाबी, अरबी, िारसी, उदूम और अंगे्रजी के र्ब्दों 

से यिु बोल-चाल की सरल, सहज भाषा का प्रयोग नकया है । भीष्म साहनी का उदे्दश्य रोचकता, मनोरजंकता 

और सरसता के साथ पाठकों के ह्रदय पर अपने नर्चारों का मनोर्ांनछत प्रभार् डालना रहा है । भार्ों की पूर्म 

अनभव्यनि के नलए यथास्थान भाषा, अलंकृत भी है, सहज भी है, और सरस भी है । कृनत की स्र्भानर्कता की 

रक्षा हेतु पात्रानुकूल भाषा के नर्नभन्न रूपों और बोनलयों का भी व्यर्हार नकया गया है । 
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 ‘तमस’ उपन्यास की भाषा का स्र्रूप नहदंी, उदूम, पजंाबी, और अंगे्रजी का नमनश्रत पररलनक्षत होती है । 

‘तमस’ उपन्यास में भाषा पात्रों के अनसुार प्रयोग में लाई गई है । यद्यनप पजंाब के धरती में नहदंू हो या मसुलमान 

या नसख हो, तीनों नहदंू, उदूम और पजंाबी भाषा बोलते हैं, अतः यह नहीं कहा जा सकता नक पंजाबी, नहन्दू और 

नसख ही प्रयोग करता है या उदूम  नसिम  मसुलमान । लेनकन पढ़ा-नलखा व्यनि जब बोलता है तो उसकी भाषा 

उच्च स्तरीय अर्श्य होती है, जो आम व्यनि से उसे पथृक बनाती है । सबसे पहले हम उपन्यास में र्ुद्ध और 

पररमनजमत नहदंी के प्रयोग का उदाहरर् देखते हैं- “घृर्ा और दे्वष इतनी जकदी पे्रम और सद्भार्ना में नहीं बदला 

सकते, रे् केर्ल भौड़े हास्य और व्यंग्य में ही बदल सकते हैं । रे् इकबाल नसंह को पीट नहीं सकते थे कम से 

कम उसे अपने िूर व्यंग्य का लक्ष्य तो बना सकते थे ।”58  

 नकसी भी भाषा को समदृ्ध करने में लेखक अन्य भाषाओ ंके र्ब्दों को नकस प्रकार अपनाया है, और 

उससे अपनी भाषा की प्रकृनत में नकस प्रकार सजँोया हैं, इसकी सिलता ‘तमस’ में देखी जा सकती है । पात्रों 

की भाषा के कुछ उदाहरर् द्रष्टव्य हैं । बहू अकरां और उसकी सास के बीच र्तामलाप का एक दृश्य- “कािरा ँकी 

पनाह देने ओ । बहु माड़ा करने ओ । मड़द तदुां पछुसन ।”(कानिरों को पनाह दी है, बहुत बरुा नकया है । मदम 

आकर तझुसे पूछेंगे ।)”59 भाषा में नर्लक्षर्ता और नर्नभन्न गरु्ों की स्थापना के नलए लेखक ने तत्सम, तद्भर् 

और ग्रामीर् र्ब्दों का भी इस्तेमाल नकया है ।  

 ‘तमस’ का परररे्र् पजंाब होने के कारर् जगह-जगह पजंाबी र्ब्द का प्रयोग हुआ है । पजंाबी का प्रयोग 

रचना के परररे्र् और र्ातार्रर् को जीर्ंत करता है । आजादी की बात पर एक मजदूर पजंाबी में कहता है 

“आरे् आजादी बाबूजी सानू के, असां हुर् की पडं चक्कर्ी ए,ं नपच्छोर्ी पडं चक्कांगे ।”60 सामान्य जन द्वारा 

र्हा ँकी के्षत्रीय भाषा का प्रयोग रचना को जीर्ंत बनाता है । 

 ‘तमस’ उपन्यास में अनधकतर नहदंी नमनश्रत उदूम  का प्रयोग नकया गया है । नहदंू से लेकर मनुस्लम पात्र 

नमनश्रत नहदंी और नमनश्रत उदूम  का प्रयोग करते हैं । नहदंी-उदूम नमनश्रत भाषा का एक उदाहरर् – “हमारा अंगे्रजों ने 

क्या नबगाड़ा है ओए ? नहदंू-मसुलमान की अदार्त परुाने जमाने से चली आ रही है । कानिर-कानिर है और 

जब तक दीन पर ईमान नहीं लाएगा र्ह दशु्मन है । कानिर को मारना सर्ाब है ।”61 
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 अंगे्रजी भाषा के र्ब्द र्स्तुतः उस समय में भी लोगों की जबान में चढ़ने लगे थे, लेनकन तमस में ररचडम 

अंगे्रजी भाषा का प्रयोग कुछ इस प्रकार करता है- “दयेर नर्ल बी टाइम िार टी, नमसेज कपूर, बट नॉट नो, थैंक 

यू ।”62 

‘तमस’ उपन्यास में उदूम, पजंाबी, देर्ज और अंगे्रजी भाषा के जो र्ब्द प्रयोग में लाए गए हैं, रे् ननम्ननलनखत है –  

उदूम :- हुकम, र्रीि, तकरीर, पनाह, सलामत, मरुाद, मुजानहद, पेर्ाब, जानलम, रसूल, तबलीग, मसुकलह, 

मर्र्रा, काररन्दा, कानिर, मजहबी, इंसाि, तौहीन, तजबीज, मसखरी, कलमा, नापाक, मजनलस, तनख्र्ाह, 

र्नख्सयत, पदामिार्, अलामत, रुसर्ाई और र्रीि आनद । 

पंजाबी :- रब्ब, राखां, पगंी, सान,ु जार्ा, सरु् भागे, पासे आग, तुसांडे, कड़ढ़, औखा, नी, नकचोहन, भैर्, 

कराड़ा, भररय और सरबद आनद । 

देशज :- दःुख, मसीत, खाट, धोती, सआुमी, भरम, नाहक, धतु्त, तागँा, छकड़े, नचलम, भाड़, पकलू, चूकहा, 

बहुारने, और उपरर आनद । 

अगं्रेजी :- िंड, राइट, लेफ्ट, स्कुनटनी, र्ालंनटयर, रक, हेकथ, कैम्प, नाइस, डे्रनसंग, लैम्प, हरीकेन, सेिेटरी, 

ररफ्यूजी, ररलीि, म्यनुननसपल, थैंक यू, नर्ल और टाइम आनद । 

3. रचनात्मक कौशल  

 रचनात्मक कौर्ल यानी रै्ली या कहने का ढंग अंगे्रजी र्ब्द स्टाइल के रूप में रै्ली का प्रयोग नहदंी में 

पािात्य सानहत्य से जड़ुा । ‘नर्नर्ष्ट पद रचना’ के नलए प्रयुि ‘रीनत’ र्ब्द रै्ली के नमलते-जलुते अथम के रूप में 

प्राचीन सानहत्य र्ास्त्र में प्रचनलत हुआ । ठीक इसी तरह की बात यूनानी नर्चारक प्लेटो की व्याख्या में नमलती 

है । प्लेटो कहते हैं “जब नर्चार को तानत्र्क रूपाकार दे नदया जाता है, तो रै्ली का उदय होता है ।”63 इस 

धारर्ा की पनुष्ट करते हुए फ्रांसीसी उपन्यासकार स्तांथाल कहते हैं – “रै्ली का अनस्तत्र् इसमें नननहत है नक 

नदए हुए नर्चार के साथ उन सब पररनस्थनतयों को जोड़ नदया जाय जो नक उस नर्चार के अनभमत प्रभार् को 

संपूर्मता में उत्पन्न करनेर्ाली है ।”64 

 रै्ली के संदभम  में नर्द्वानों के अपने-अपने मत है । नकसी ने रै्ली को उनचत र्ब्दों और उनचत स्थान पर 

प्रयोग बताया है, तो नकसी ने ‘नर्चारों का सुंदर रे्र्, या ‘नर्चारों का थामनेर्ाला चौखटा’ । रै्ली का नर्रे्ष 
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प्रयोग ‘तमस’ उपन्यास में भी देखने को नमलता है । ‘तमस’ में अनभव्यि रचनात्मक कौर्ल को ननम्ननलनखत 

भागों में देखा जा सकता है :- 

क. सरस, काव्यमयी, अलंकृत, महुार्रदेार, उनि-रै्नचत्र्य से युि रै्ली   

ख. र्र्ामत्मक रै्ली  

ग. मनोनर्िेषर्ात्मक रै्ली  

घ. नर्िेषर्ात्मक रै्ली  

ङ. नचत्रात्मक रै्ली  

 क. सरस, काव्यमयी, अलंकृत, महुावरदेार, उजि-वैजचत्र्य से युि शैली   

 रै्ली का प्रयोग लेखक नर्रे्षत: भाषा को सरँ्ारने, सजाने अथर्ा पाठक को अत्यानधक अनभभूत करने 

के नलए करता है । र्ह अपने पात्रों के चररत्र को उभारने के नलए और अपने नर्चारों को अत्यानधक प्रभार्र्ाली 

बनाने के नलए इस प्रकार के रै्ली का प्रयोग करता है । ‘तमस’ उपन्यास की भाषा सरस, काव्यमयी, अलंकृत 

और महुार्रदेार है । इसकी भाषा बहुत सरस और पाठक के मन को प्रभानर्त करने र्ाली है । रै्से भी नजस 

भाषा की संपे्रषर्ीयता नजतनी ज्यादा होती है, र्ह भाषा उतनी ही अच्छी मानी जाती है । भीष्म साहनी ने 

‘तमस’ में नजस भाषा का प्रयोग नकया है उसका गरु् सर्ोपरर है । साहनी जी ने एक ओर भाषा को काव्यमयी 

बनाया है, र्हीं उसे अलंकार एर्ं महुार्र े से भी सजाया है । भाषा के अलंकृत और मुहार्रदेार रूप का एक 

उदाहरर् “नदन के उजाले में र्हर अधमरा-सा पड़ा था । मानों उसे सापँ संूघ गया हो । मंडी अभी जल रही थी, 

म्यनुननसपैनलटी के िायर नब्रगेड ने उसके साथ जूझना कब छोड़ नदया था । उसमें से उठने र्ाले धएु ँ से 

आसमान में कानलमा पतु रही थी, जबनक रात के र्ि आसमान लाल हो रहा था । सत्रह दूकानें जलकर राख हो 

चकुी थीं ।”65 

 ‘तमस’ में कहीं-कहीं काव्यात्मकता भी नदखाई पड़ती है । भाषा की काव्यात्मकता का एक उदाहरर् 

“टीले के ऊपर पहुचँकर दोनों ने अपने घोड़े रोक नलए । सामने दूर तक चौड़ी घाटी िैली थी जो पहाड़ों के 

दामन तक चली गई थी । लगता दूर नक्षनतज पर सतरगंी धूल उड़ रही है । नर्र्ाल मैदान, कहीं-कहीं छोटी-छोटी 

पहानड़या ँऔर उन पर स्र्च्छ नीला आकार् नजसकी पारदर्ी ऊँचाई पनिम की ओर ढलते-ढलते इतनी कम 
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हो गई थी नक मैदान को छने लगी थी । दाई ओर दूररयों के धुधंलके में लाली-मायल की पहानड़या ँकी धूनमल-सी 

आकृनतया ँनजर आ रही थीं ।”66 

 ‘तमस’ में भीष्म साहनी ने अलंकृत भाषा का भी उपयोग नकया है । उदाहरर् : “बरामदे के बाहर 

नचलनचलाती धूप सारे बाग़ को ढकी थी, लगता था जैसे काचँ चमक रहा है । लगता, जैसे जमीन में से कोई चीज 

कापँ-कापँकर ननकल रही है, हर्ा में थरथरा रही है ।”67 भाषा की सरसता का एक उदाहरर् देखते हैं “उस 

पहाड़ की तलहटी पर पानी के झरने हैं और घने पेड़ों के झरुमटु हैं । जल के सोते नीचे तक पहुचँकर पहाड़ में से 

िूटे हैं । बहुत सुंदर जगह है । नहदंओु ंने झरनों के आसपास पत्थर की चुनाई करके र्हा ँताल बना नलए हैं । 

एक-एक झरने को अलग-अलग नाम दे नदया है । राम और सीता और अपने मायथोलाजी के अन्य नामों पर ।”68

 ‘तमस’ में भीष्म साहनी को महुार्रे के प्रयोग में भी बड़ी सिलता नमली है ।  जैसे- सापँ सूघँना, बालू के 

ढेर, पैनी आखँें ढेर होना और इज्जत की रोटी आनद । ‘तमस’ में जगह-जगह गीत रै्ली का भी प्रयोग नकया गया 

है । कहीं पजंाबी भाषा की पनियां तो कहीं उदूम  के रे्र और कहीं नहदंी के गीत या भजन की पनंियों को व्यंग्य के 

रूप में प्रयोग नकया गया है :- 

1. “जरा र्ी लगन आज़ादी दी  

       लग गई नजन्हा ँदे मन दे नर्च ।”69 

2. “सब पर दया करो भगर्ान  

       सब पर कृपा करो भगर्ान ।”70  

3. “सरे् भर्ंत ुसनुखन: सर्ो संत ुननरामयः  

       सरे् भद्रानर् पश्यंत ुया कनित् दःुख भाग भरे्त ।”71  

4. “िैलाए घोर पाप यहा ँमनुस्लम ने  

         नेअमत िलक ने छीन ली, दौलत ने ।”72  

 इस प्रकार कहा जा सकता है नक भीष्म साहनी ने ‘तमस’ में सरस, काव्यमयी, अलंकृत, मुहार्रदेार, 

गीत और उनि रै्नचत्र्य रै्ली का प्रयोग नकया है, नजससे रचना और अनधक प्रभार्र्ाली और जीर्ंत हो उठी है। 
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ख. वणमनात्मक शैली 

 र्र्मनात्मक रै्ली द्वारा उपन्यासकार नर्षय का नर्स्तार करता है । इसका प्रयोग करने से उसे 

कलात्मकता का उतना ध्यान नहीं रखना पड़ता है । इस रै्ली का प्रयोगकर उपन्यासकार इनतहास के भांनत 

उपन्यास के चररत्रों तथा संबनंधत घटनाओ ंका इनतर्ृत्तात्मक र्र्मन अपनी ककपना अनुभूनत एर्ं जानकारी के 

आधार पर नलखता है । तमस में र्र्मनात्मक रै्ली का प्रयोग भी नकया गया । तमस में र्र्मनात्मक रै्ली संनक्षप्त 

और नर्स्तार दोनों रूप मर नदखाई पड़ता है ।  इस रै्ली का संनक्षप्त रूप देनखए “र्ंकर ने तीर छोड़ नदया । आम 

तौर पर र्ंकर इस ढंग से लगाकर बात नहीं करता था । मुहँिट आदमी था, जली-कटी मुहँ पर सनुाता था । पर 

पचास हजार के बीमार्ाली चोट बहुत बरुी थी । मेहताजी ऐसे सहमे नक एक र्ब्द मुहँ से कहीं कह पाए । 

मेहताजी छोटी हस्ती नहीं थे । कुल नमलाकर सोलह बरस जेलों में काटकर आए थे और नजला कांगे्रस-कमेटी 

के प्रधान थे । और सबसे उजली खाड़ी पहनते थे । उन पर आरोप लगाना बड़ी नहमाकत थी, पर असे से 

अिर्ाह चली आ रही थी नक सेठी ठेकेर्ाले का पचास हज़ार का बीमा उन्हें नमलनेर्ाला है, और इसके एर्ज 

मेहताजी सेठी को चुनार्ों में कांगे्रस का नटकट नदलानेर्ाले हैं ।”73 

 नर्कप की दृनष्ट से देखा जाए तो ‘र्र्मन’ कथानक के उन तत्त्र्ों को हटाता है या जोड़ता है, नजनकी 

तात्कानलक आर्श्यकता समाप्त हो जाती है । कथानक को आराम देने, उसमें र्ास्तनर्कता तथा नर्श्वसनीयता 

लाने और नचत्र-नचत्रर् के अस्पष्ट पहलओु ंको उभारने में ‘र्र्मन; बड़ा महत्त्र्पूर्म रोल ननभाता है ।  र्र्मन सामान्य 

भी हो सकता है, सांकेनतक भी, नर्र्रर्ात्मक भी हो सकता और प्रभार्ात्मक भी । तमस में कई स्थानों पर 

र्र्मनात्मक रै्ली का नर्स्तार रूप भी देखने को नमलता है ।  दगें के समय नसखों और मसुलमानों द्वारा गुरुद्वारों 

और मनस्जद में असला इकट्ठा करने का र्र्मन र्र्मनात्मक रै्ली का उदाहरर् है । इस प्रकार हम कह सकते हैं 

नक भीष्म साहनी जी ने र्र्मनात्मक रै्ली का प्रयोग इस उपन्यास में सिलता पूर्मक नकया है । 

ग. मनोजवशे्लषणात्मक शैली  

 इस रै्ली के द्वारा लेखक दूसरों के मनोजगत् का सूक्ष्म नर्िेषर् प्रस्तुत करता है, नजस प्रकार 

नर्र्रर्ात्मक रै्ली बाह्य र्स्तओु ं का सूक्ष्म नचत्रर् करके नचत्रमयता उपनस्थत करती है । उसी प्रकार 

मनोनर्िेषर्ात्मक रै्ली मन के भार् तरगंों, उहापोहों आनद का नचत्रर् करके मन के परतों को उभारती है । 

उदाहरर् के तौर पर देख सकते हैं जब नत्थू की पत्नी को नत्थू द्वारा सूअर मारने की बात पता चलता है तो 
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उसकी माननसक द्वंद का र्र्मन लेखक ने इस प्रकार नकया -“नत्थू की पत्नी अनायास ही झाड़ू लेकर कोठरी 

बहुारने लगी । एक-एक कोना, एक-एक चीज उठाकर नीचे से झाड़ू लगाने लगी । उसे स्र्यं मालमु नहीं था नक 

र्ह ऐसा क्यों कर रही है । जैसे झाड़ू से र्ह नकसी छाया को कोठरी में से बहुारकर बाहर कर देना चाहती हो । 

देर तक र्ह कोठरी को बहुारती रही, निर उसने कोठरी के िर्म को धोया, खूब पानी डाल-डालकर िर्म धोती 

रही । पर अंत में जब थककर खाट पर बैठी तो उसे लगा जैसे बदं दरर्ाजे की दरारों में से बड़ी छाया निर 

कोठरी में लौट आई है, कोठरी अधेँरी पद गई, और छाया कोठरी के अंदर चारों ओर मसु्कराने लगी है ।”74 

‘तमस’ में इस रै्ली से नत्थू, हरनामनसंह जैसे पात्रों के मन का नर्िेषर् नकया गया है । 

घ. जवशे्लषणात्मक शैली  

 नर्िेषर्ात्मक रै्ली में नकसी नर्षय के नर्नभन्न अर्यर्ों का अलग-अलग तथा उनके पारस्पररक 

संबधंों का नर्रे्चन करने के साथ नर्रे्चनात्मक और तकम ता को स्पष्ट नकया जाता है । ‘तमस’ में इस रै्ली के 

सर्ाम नधक दर्मन होते हैं । ‘तमस’ उपन्यास में कम्यनुनष्ट, िांनतकारी, कांगे्रस पानटमयों की नर्चारधारा, मनुस्लम 

लीग एर्ं संघ की नर्चारधारा नीनत और कायम-प्रर्ाली की व्याख्या और नर्रे्चन नकया गया है । राजनैनतक जन- 

जीर्न की गनतनर्नधयों के साथ-साथ समाज के नर्नभन्न पहलओु ंपर भी उपन्यासकार ने  नर्चार नर्मर्म नकया है 

। इस रै्ली के अंतगमत, गंभीर नचंतन, तकम -नर्तकम , व्यंग्यात्मक और आलोचनात्मक रै्ली का प्रयोग नकया जाता 

है । ‘तमस’ में इस रै्ली का प्रयोग जगह-जगह पर देखने को नमलता है । तकम -नर्तकम  रै्ली का एक उदाहरर् 

ररचडम और उसकी पत्नी के बीच का संर्ाद में देखने को नमलता है - “क्या यह र्ही जगह है जहा ँऔरतें डूब मरी 

हैं?” “हा ँर्ही, कुए ँके साथ ही नदी बहती है और नदी के पार िलों का बाग़ है...।”....“ तुम कैसे जीर् हो ररचडम , 

ऐसे स्थानों पर भी तमु नए-नए पक्षी देख सकते हो, लाकम  पक्षी की आर्ाज सनु सकते हो ?” “इसमें कोई नर्रे्ष 

बात नहीं है, लीजा, नसनर्ल सनर्मस हमें तटस्थ बना देती है । हम यनद हर घटना के प्रनत भार्कु होने लगें तो 

प्रर्ासन एक नदन भी नहीं चल पाएगा । “यनद 103 गारँ् जल जाए ँतो भी नहीं?” “तो भी नहीं” ररचडम ने तननक 

रुककर बोला, “यह मेरा देर् नहीं है । न ही ये मेर ेदेर् के लोग हैं ।”75 इस प्रकार के तकम -नर्तमक की पद्धनत नर्षय 

को मजबूत करती है और लेखक ने इसे नर्िेषर्ात्मक रै्ली के माध्यम से स्पष्ट नकया है ।  

उपन्यास को सिल बनाने में गंभीर नचंतन की आर्श्कता है । गंभीर नचंतन का एक उदाहरर् है । जैसे - 

“सानहबान, यह मौका इन बहसों में पड़ने का नहीं है । बाहर लोग मर रहे हैं, घर जल रहे हैं, सनुते हैं गारँ् में भी 
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आग िैलनेर्ाली है । हमारा िजम है ? मैं गजुाररर् करँूगा नक हम र्ि की नजाकत को समझते हुए इस आग को 

िैलने से रोके ।”76  

व्यंग्य से रचना में प्रभार् उत्पन्न होता है । भीष्म साहनी ने तमस में कई जगह व्यंग्यात्मक भाषा का भी 

प्रयोग नकया है । र्ंकर मेहता जी के भ्रष्ट चररत्र पर व्यंग्य करता हुआ कहता है “आज आप अपना बैग नहीं लाए” 

“बैग की प्रभातिेरी में क्या जरूरत है ?” “र्ाह जी, बैग की सभी जगह जरूरत रह सकती है । बीमा का ग्राहक 

भी िँस सकता है ।”77 अतः कह सकते हैं नक ‘तमस’ में नर्िेषर्ात्मक रै्ली का प्रयोग बहुत अच्छा जान पड़ता 

है । 

ङ. जचत्रात्मक शैली  

 भीष्म साहनी की नचत्रात्मक रै्ली अत्यंत ही प्रभार्पूर्म, आकषमक और सामथम है । ‘तमस’ में भी 

नचत्रात्मक रै्ली का प्रयोग हुआ है । जो रचना को दृश्यात्मक बनाता है और एक नचत्र उभारता है । तत्कालीन 

महुकले का नचत्रर् भीष्म साहनी जी ऐसे करते हैं नक एक नचत्र उभरकर सामने आता है “गली पार करने पर र्ह 

कुछ-कुछ उजाले में आ गया । यहा ँसे तागँा हाकँनेर्ाले गाड़ीर्ानों का महुकला र्रुू हो चला था । सड़क पर जाने 

पर भी दृश्य बहुत कुछ बदला नहीं था, केर्ल यहा ँउजाला हो चला था । सड़क के नकनार ेदो-तीन तांगें खड़े थे, 

नजनके बम आसमान की ओर उठे हुए मानो सबके नलए दआु मागँ रहे थे । लंबी दीर्ार के सामने खड़ा एक 

गाड़ीर्ान अपने घोड़े को ‘खरहरा’ कर रहा था । पास बैठी दो औरतें गोबर थानपया ँबना-बनाकर अभी से नमट्टी 

की दीर्ार पर लगा रही थीं । सड़क के बीचोबीच एक घोड़ा अपने-आप, अकेले ही सहज-स्र्ाभानर्क गनत से 

चहलकदमी कर रहा था । प्रातःकाल के र्ांत सहुार्ने समय में जगह-जगह हककी-हककी जीर्न की गनत 

अंगड़ाइया ँले रही थी ।”78 अतः ऐसे ही नचत्रात्मक रै्ली का प्रयोग ‘तमस’ उपन्यास में कई स्थानों में देखने को 

नमलता है । 

 ननष्कषमतः कहा जा सकता है नक ‘तमस’ का नर्कप नर्धान उत्कृष्ट है । भीष्म साहनी ने नर्कप के 

माध्यम से ‘तमस’ को और अनधक प्रभार्र्ाली बनाया है । संर्ादों में नाटकीयता भी आकषमक है । संर्ाद उत्कृष्ट 

होने के कारर् ही इस पर निकम बन सकी है । भाषा में  नहंदी के साथ उदूम, पजंाबी, अंगे्रजी और ग्रामीर् बोली 

का प्रयोग उपन्यास को और अनधक जीर्ंत बनाती है । रचना कौर्ल में सरसता, कव्यामनयता, अलंकार, 

महुार्र ेउनि रै्नचत्र्य का प्रयोग साथ ही र्र्मनात्मक, मनोनर्िेषर्ात्मक, नर्िेषर्ात्मक, और नचत्रात्मक रै्ली 
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ने उपन्यास को जीर्तं लोकनप्रय और सर्मकानलक प्रासंनगक बना नदया है । अतः ‘तमस’ उपन्यास में नकया गया 

नर्कप का प्रयोग सांप्रदानयकता की समस्या को अनभव्यि करने में सक्षम है । 
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उपसहंार  

सांप्रदानयकता एक ऐसा नर्ध्र्ंसात्मक रूप है, जो मनषु्य को उसकी मनषु्यता से काटकर उसके अंदर 

घरृ्ा पैदा कर देती है । धमम और संस्कृनत का ननमामर् मनुष्य ने अच्छे से जीने और एकजटु होकर, नमल बैठकर 

जीने के नलए नकया था, र्ही आज दामन पकड़कर मनषु्य को मनषु्य के खून का प्यासा बना रही है । आज 

सांप्रदानयकता नर्घटन और नर्भाजन की ताकत बन चुकी है । संगनठत धमम और कममकांड इसकी सबसे बड़ी 

बैसाखी है । भारतीय समाज की बनार्ट ही ऐसी है, नजसमें इन्हें िलने-िूलने के सारे सरोकार प्राप्त हो जाते हैं । 

यद्यनप सांप्रदानयकता का धमम से, धानममक नर्क्षाओ ंसे, दार्मननक पहलओु ंसे कोई लेना-देना नहीं है बनकक इन 

सांप्रदानयक र्नियों का उदे्दश्य धानममक आस्थाओ ंका दोहन करना रहता है । धमम का सहारा इसनलए नलया 

जाता है नक धमम के नाम पर लोगों को एकनत्रत नकया जा सके । धमम, मनषु्य को आध्यानत्मक अनरु्ासन प्रदान 

करता है, जबनक सांप्रदानयकता का आधार केर्ल भौनतक जगत के स्र्ाथम  से है । 

 सांप्रदानयकता की समस्या नर्नभन्न कालखण्डों में अलग-अलग रूप धारर् करती आई है । 

सांप्रदानयकता आज हमार ेसमाज की सबसे बड़ी समस्या है, नजसने संपूर्म राष्र की अनस्मता को नछन्न-नभन्न 

कर नदया है । भारत ऐसा देर् है जहा ँनर्नभन्न संस्कृनतयों को मानने र्ाले लोग एक साथ नमलकर रहते हैं, पर 

उसी भूनम को इस भार्ना ने रोगग्रस्त कर नदया है । इस समस्या से मनुि पाने के नलए नर्नभन्न स्तरों पर प्रयास 

नकए गए, नकंत ुरे् सभी प्रयास कारगर सानबत नहीं हुए । सानहत्य में इसके सामानजक आधार, आनथमक आधार, 

रै्चाररक उत्स और राजनीनतक चररत्र के बीच गनतर्ील अंतःसंबधंों को पनुजीनर्त नकया गया है और सौहादम 

स्थानपत करने का प्रयास नकया गया है ।  

र्तममान समय में देर् में व्याप्त सांप्रदानयकता पर नर्चार कर,े तो हमें ऐसे बहुत सारे उदाहरर् नमल 

जाएगें जो सांप्रदानयक नर्चार को महत्त्र् दे रहे हैं । कई राजनेता, धममगरुु या मौलर्ी यह कहता है नक हम ‘जय 

नहदं’, ‘भारत माता की जय’ नहीं बोलेगें । ऐसा कहने से सांप्रदानयकता का बोध होता है । र्हीं कई लोग राष्रर्ाद 

का नाम लेकर सांप्रदानयकता को बढ़ार्ा दे रहे हैं । 21र्ीं सदी में जब नर्ज्ञान, तकनीकी एर्ं नर्क्षा अपने चरम 

स्तर पर है और ऐसे समय में हम धमम  एर्ं संप्रदाय के बयान बाजी में िसें हैं । सत्ता एर्ं नर्पक्षी पानटमया ँअपने 

स्र्ाथम के नलए सांप्रदानयक मामले को भड़का रही हैं । लोगों को धमम-संप्रदाय के नाम पर गुमराह नकया जा रहा है 

। हमें यह समझने की आर्श्यकता है नक हम सभी मनषु्य बराबर है । नकसी नहदंू के ‘अकलाह् हो अकबर’ या 

‘अली’ कह देने से और नकसी मनुस्लम के ‘जय श्रीराम’ या ‘जय बजंरगं बली’ कह देने से उसका धमम पररर्तमन 
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नहीं हो जाता । भारत की संस्कृनत समन्र्यर्ादी रही है । सभी धमम  और संस्कृनत को अपने में समानहत करने 

की क्षमता एक मात्र भारत की संस्कृनत में है । अगर हम सांप्रदानयकता के इस गंभीर समस्या का जकद से जकद 

समाधान ढंूढेगे तो हमें भी पनिमी एनर्या देर्ों की तरह आतंकर्ाद का रूप देखने को नमलगा । जब धमम अपना 

कट्टर रूप धारर् कर लेता है तो उसका पररर्ाम क्या होता है ? ISIS आतंकी संगठन इसका उदाहरर् है । 

सांप्रदानयकता आज के समय में एक ऐसी समस्या बन चुकी है नजसका ननदान जकद से जकद खोजना होगा 

र्रना भारत का लोकतांनत्रक ढाचँा ढहने में ज्यादा देर नहीं लगेगी । यनद लोकतांनत्रक मूकयों को बचाना है तो 

धममननरपेक्ष छनर् बचानी होगी । आपसी सद्भार् को बढ़ार्ा देना होगा, नकसी प्रकार के दषु्प्रचार को नकारना होगा 

और उन तथ्यों की नर्नाख्त करनी होगी, जो समाज में सांप्रदानयक नर्चारधारा का प्रचार-प्रसार कर नर्भाजन 

के बीज बो रहे हैं । नमथ्य तथ्यों को नकारना होगा तभी एक स्र्स्थ समाज का स्र्प्न पूरा हो सकेगा । “तमस’ 

उपन्यास में साम्प्रदानयकता का अनरु्ीलन” नर्षय के अंतगमत चारों अध्यायों का अध्ययन करने के पिात् 

अनेक तथ्य सामने आये हैं नजसका सार ननम्ननलनखत है -  

प्रथम अध्याय : ‘भीष्म साहनी : जीर्न और रचना संसार’ पर अध्ययन करने पर नमला नक भीष्म 

साहनी के जीर्न का प्रभार् उनके सानहत्य में पड़ा । उनके सानहत्य को समझने के नलए उनके र्ास्तनर्क जीर्न 

को समझना आर्श्यक है । भीष्म साहनी के व्यनित्र् और कृनतत्र् पर देर्काल और र्ातार्रर् का असर देखने 

को नमलता है । भीष्म साहनी के जन्म के समय प्रथम नर्श्वयदु्ध की नर्भीनषका चारों ओर व्याप्त थी । उसी समय 

रै्नश्वक पररदृश्य में पूजँीर्ाद और सामंतर्ाद के नर्रुद्ध सोनर्यत साम्यर्ाद का उत्थान होता है । उस र्ि 

महात्मा गांधी का प्रभार् सार ेनहन्दसु्तान में व्याप्त था । इन्हीं घटनाओ ंसे भीष्म साहनी नर्चनलत, प्रभानर्त और 

प्रोत्सानहत हुए । भीष्म साहनी अपने आस-पड़ोस के अलगार् से दूर रहकर समाज के यथाथम से हमेर्ा एक 

कोर् बनाए रखने में सिल रहे हैं । उनका व्यनित्र् सर्ि, ननभीक और साहसी है । उनका स्र्भार् गंभीर एर्ं  

मदृ ु है और उनकी सोच अत्यानधक व्यापक है । भीष्म साहनी को भी अपने जीर्नगत अनभुर्ों तथा 

पररनस्थनतयों से पूर्मरूपेर् पे्ररर्ा प्राप्त हुई है ।  

भीष्म साहनी का व्यनित्र् और कृनतत्र् दोनों ही एक दूसरे से नमला हुआ है । उनके व्यनित्र् का 

प्रनतनबबं ही उनके रचनाधनममता में नदखाई पड़ता है । उनके सानहत्य में आज के समाज का यथाथम र्र्मन है । 

भीष्म साहनी ने कथा सानहत्य के लगभग सभी नर्धाओ ंमें अपनी कलम चलाई है । कहानी, उपन्यास, नाटक, 

ननबधं और आत्मकथा इनमें प्रमखु है । इनके कथा के कें द्र में भारत के नगरों और महानगरों में रहने र्ाले मध्य 
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र्गम हैं । इस समाज में र्र्मभेद, जातीय भेदभार् और  साम्प्रदानयकता का मूल कारर् क्या है ? धमम के नाम पर 

कौन िायदा उठा रहा है ? संप्रदाय के नाम पर सामदुानयक कत्ल के कारर् क्या है ? सभी धमम भाई-भाई क्यों 

नहीं रह पाते हैं ? आनद महत्त्र्पूर्म नर्षयों पर नचंता भीष्म साहनी के कृनतत्र् में झलकती है । भीष्म साहनी 

सामानजक जीर्न यथाथम को महत्त्र्पूर्म ढंग से उद्घानटत करते हैं । उनके सानहत्य में सहानभूुनत और 

र्ास्तनर्कता की झलक नमलती है । उनकी रचनाए ँभी उन्हीं की तरह र्ांत और र्ालीन व्यनित्र् के समान है ।  

नद्वतीय अध्याय : ‘भारतीय समाज और नहदंी उपन्यासों में सांप्रदानयकता’ का अध्ययन करने पर नमला 

नक संप्रदाय का प्रचलन प्राचीन काल से ही भारतीय समाज में हो रहा है । धमम, संप्रदाय और सांप्रदानयकता 

र्ब्द एक दूसरे से नभन्न है । धमम को हमेर्ा सांप्रदानयकता से जोड़कर देखा जाता है । लेनकन धमम एक ओर 

नचंतन प्रधान है तो दूसरी ओर कमम प्रधान है । जहा ँयह एक ओर लौनकक जगत से संबंनधत है, र्हीं दूसरी ओर 

यह पारलौनकक या आध्यानत्मक जगत से भी उतना ही जड़ुा हुआ है । धमम  जहा ँप्रकृत स्र्भार् है, र्हीं र्ह 

अनजमत गरु् भी है । परतंु धमम  मखु्य रूप से रै्यनिक ही होना चानहए । जहा ँनर्रे्क की स्र्तंत्रता बानधत होती है, 

र्हा ँकट्टरता धीर-ेधीर ेपैर पसारने लगती है और धमम में नर्कृनत लाती है । धमम  का एक अंग संप्रदाय है । संप्रदाय 

से जड़ुा र्ब्द सांप्रदानयकता है । परतं ुसांप्रदानयकता से संप्रदाय का सीधा संबधं नहीं है । जब एक व्यनि केर्ल 

अपने संप्रदाय अथर्ा समदुाय के नहत-अनहत के संबधं में सोचता है एर्ं अपने संप्रदाय या समदुाय को शे्रष्ठ 

समझता है और दूसरे समदुाय से दे्वष रखता है तो इस नस्थनत को सांप्रदानयकता के दायरे में रखा जाता है । जब 

धमम के अनुयानययों में शे्रष्ठता-बोध का भार् आ जाता है एर्ं जब रे् दरुाग्रही बन जाते हैं तब सांप्रदानयकता जन्म 

लेती है क्योंनक र्हा ँ नकसी बहस या नये नर्चारों का कोई स्थान नहीं रहता र्हा ँ हठर्ानदता एर्ं अंधनर्श्वास 

अपनी जगह बना लेते है । 

‘भारतीय सांप्रदानयकता के ऐनतहानसक पररपे्रक्ष्य’ उपर्ीषमक में नमला नक भारतीय समाज में संप्रदाय 

का प्रचलन रै्नदक काल से ही चलता आ रहा है । सांप्रदानयकता का आरभं मखु्य रूप से मग़ुल काल से माना 

जाता है लेनकन इसकी पषृ्ठभूनम रै्नदक यगु से ही जान पड़ती है । रै्नदक काल में कममकांड के नर्रोध में अनेक 

धमों का उदय हुआ, नजसके बाद अनेक संप्रदायों का नर्कास हुआ । बौद्ध, जैन, रै्र्, रै्ष्र्र्, र्ाि आनद 

संप्रदाय इसी की पररर्नत है । आगे चलकर रै्ष्र्र् संप्रदाय की भी अनेक र्ाखाए ँननकली नजनमें श्री संप्रदाय, 

ब्रह्म संप्रदाय, ननम्बाकम  संप्रदाय और रुद्र संप्रदाय प्रमखु है । भारत में सांप्रदानयक नर्चारधारा का प्रादभुामर् प्रमखु 

रूप से मध्यकाल से माना जाता रहा है । भारत में इनतहास लेखन का कायम  पािात्य नर्द्वानों ने र्ुरु नकया, 
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उन्होंने भारत के इनतहास को न केर्ल कािी तोड़-मरोड़ कर नलखा, बनकक सर्मप्रथम सांप्रदानयक आधार पर 

भारत के इनतहास का काल-नर्भाजन भी नकया । इस तरह इनतहास की सांप्रदानयक व्याख्या को बल नमला, 

नजसके पीछे अंगे्रजों की साम्राज्यर्ादी और संप्रदायर्ादी दृनष्ट काम कर रही थी । र्तममान सांप्रदानयक र्निया ँ

अपने मध्यकाल का हर्ाला देती है और अपनी जड़े मध्यकाल में तलार्ती है । जैसे- बाबरी मनस्जद पर इस 

आधार पर दार्ा नकया गया नक नर्देर्ी आिान्ता बाबर ने उस स्थान पर नस्थत रामजन्मभूनम मंनदर को नगराकर 

उि मनस्जद का ननमामर् करर्ाया । सांप्रदानयक र्निया ँयह मानती है नक मनुस्लम र्ासन का यगु नहन्दओु ंपर 

अत्याचार और अपमान का यगु था । अतः आज जब नहन्दओु ंके पास राजनीनतक अनधकार है तो उसे बदला 

लेना चानहए । जबनक र्ास्तनर्कता यह है नक लगभग सभी र्ासक चाहे र्ह नहदंू हो या मसुलमान, अपने 

राजनैनतक नहतों से पे्रररत होते हैं, उनके धानममक नर्श्वास या तो कोई महत्त्र् नहीं रखती या निर गौर् होते हैं । 

मध्यकाल में नकया गया संघषम केन्द्रीय सत्ता के नलए नकया गया संघषम था । सांप्रदानयकता के जन्म के नलए 

मध्यकाल को नजम्मेदार मानना गलत होगा । मध्यकाल के लोग सांप्रदानयक की अपेक्षा धानममक अनधक थे । एक 

सच्चा धानममक व्यनि सांप्रदानयक नहीं हो सकता और एक सांप्रदानयक व्यनि धानममक नहीं हो सकता । 

सांप्रदानयकता की उत्पनत्त के नलए केर्ल मध्यकाल को नजम्मेदार मानना एकपक्षीय दृनष्ट होगी । हा,ँ इतना 

अर्श्य कहा जा सकता है नक सांप्रदानयकता मध्यकाल से अपना खरुाक अर्श्य लेती रही, लेनकन इसे 

मध्यकाल की पररघटना नहीं कहा जा सकता । 

मध्यकालीन पनर्त्र गंगा-यमनुा नहदं-ूमनुस्लम संस्कृनत अंगे्रजों के आगमन के पिात् नर्खंनडत होने लगी । 

19र्ीं र्ताब्दी में सांप्रदानयक संघषों का जो रूप प्रकट हुआ मूलतः र्ह नब्रनटर् साम्राज्यर्ाद की देन है । 1857 

ई. की िांनत में नहदं-ूमनुस्लम एकता देख अंगे्रज नर्चनलत हो गए और उन्होंने इस एकता को तोड़ने के नलए बहुत 

से हथकंडे अपनाने लगे । नब्रनटर् सरकार ने भारत में सांप्रदानयकता को बढ़ार्ा देने हेत ुकई तरीके अपनाये जैसे 

नहदंओु,ं मसुलमानों और नसखों को लगातार ऐसे अलग-अलग समदुायों का दजाम नदया, नजनकी सामानजक, 

राजनीनतक पहचान में कुछ भी साझा नहीं नकया । बताया गया नक भारत न तो एक राष्र है न राष्र के रूप में 

उसका नर्कास हो रहा है और न र्ह नर्नभन्न जानतयों का समचु्चय है । उसका गठन तो धमम पर आधाररत ऐसे 

समदुायों से हुआ है, नजनके नहत आपस में टकराते हैं । सांप्रदानयकतार्ानदयों को सरकारी संरक्षर् और ररयायतें 

दी गई । सांप्रदानयक पत्रों, व्यनिओ ंऔर आंदोलनों के प्रनत असाधारर् सनहष्र्तुा नदखलाई । सांप्रदानयक मांगों 

को तरुतं स्र्ीकार कर नलया जाता था और इस तरह सांप्रदानयक संगठनों को राजनीनतक मजबूती दी जाती थी 
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तथा लोगों पर उनकी पकड़ बनी रहती थी । आधनुनक भारत में सांप्रदानयकता की र्नृद्ध के नलए नब्रनटर् र्ासन 

और नब्रनटर् नीनत नर्रे्ष रूप से उत्तरदायी रही है । अंग्रजों ने सांप्रदानयकता से िायदा उठाया और भारत में 

अपना राज कायम रखने के नलए जनता में िूट डालकर सांप्रदानयकता को हमेर्ा बढ़ार्ा देकर अपनी 

नर्भाजन-नीनत को साकार रूप नदया । 

स्र्तंत्रता के बाद सांप्रदानयकता सधुरने के जगह और नबगड़ती गई । नहदंू मनुस्लम की तजम पर भारत 

का नर्भाजन हुआ । नर्भाजन के बाद भी नर्नभन्न राजनैनतक कारर्ों से सांप्रदानयकता रूपी र्कृ्ष और िैलता 

गया । अंततः कहा जा सकता है नक सांप्रदानयकता आधनुनक नर्चारधारा है, जो अपने अतीत के नर्चारों, 

संस्थाओ ंऔर ऐनतहानसक पषृ्ठभूनम पर कुछ पहलओु ंऔर तत्र्ों का इस्तेमाल अपने क्षुद्र स्र्ाथम  के नलए करती 

है । ‘िूट डालो और र्ासन करो’ की नीनत को अपनाते हुए इसका ‘बीज’ अंगे्रजों ने हमार ेअंदर बोया । जो धीर-े

धीर ेहमार ेह्रदय में नर्र्ाल र्ृक्ष बनता गया । र्तममान में सांप्रदानयकता इतना नर्कराल रूप धारर् कर चकुी है 

नक इसके सामने इसकी नर्रोधी र्निया ँबौनी नजर आती है । सांप्रदानयकता रूपी कीड़ा राष्रीयता की जड़ों में 

घनु की तरह लग गया है और नदन-प्रनतनदन उसे खोखला करती जा रही है । स्र्तंत्रता के उपरांत दगंों की 

प्रकृनत में बदलार् आया और सांप्रदानयक दगें केर्ल नहदंू-मनुस्लम तक ही सीनमत नहीं रहे, बनकक र्ह नहदंू-

नसख, नहदंू-इसाई, सर्र्म-हररजन, नर्या-सुन्नी और एक समदुाय से दूसर ेसमदुाय तक िैल गई है । अब ऐसा 

र्ायद कोई नदन जाता हो जब देर् के नकसी कोने में छोटे या बड़े पैमाने पर ऐसे सांप्रदानयक दगें न होते हो । 

कहीं-कहीं तो नस्थनत यहा ँतक हो गई है नक नकसी अन्य समदुाय का व्यनि बहुताय समदुाय में रहता है तो र्ह 

अपने आपको असरुनक्षत महसूस करता है । लोगों के अंदर यह असरुक्षा का भार् जकद से जकद दूर करने की 

आर्श्यकता है । 

ततृीय अध्याय : ‘तमस में अनभव्यि सांप्रदानयकता’ पर अध्ययन करके नमला नक सांप्रदानयक 

नर्चारधारा की पषृ्ठभूनम पर ‘तमस’ अत्यंत ही सिल उपन्यास है । देर्-नर्भाजन के कुछ समय पहले की 

मानर्ीयता के नर्घटन की गाथा का नचत्रर् ‘तमस’ में नकया गया है । यह उपन्यास देर्-नर्भाजन और आजादी 

के लगभग तीन दर्क के बाद नलखा गया है । देर् आजादी के बाद भी अधेँरे में जी रहा है । इस देर् में आज भी 

सांप्रदानयकता रूपी अंधकार नहीं हटा है । सांप्रदानयकता का जीता-जागता उदाहरर् हमें आए नदन देखने को 

नमल जाते हैं । उपन्यासकार ने घटना-काल भले ही आजादी के कुछ समय पहले का नलया है, लेनकन उसका 

उदे्दश्य र्तममान में िैल रही सांप्रदानयकता की भार्ना को उजागर करना ही रहा है । इसकी पषृ्ठभूनम को तैयार 
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करने में आजादी से कुछ समय पूर्म का र्ह माहौल सही है । समय नर्स्तार की दृनष्ट से यह उपन्यास स्र्तंत्रता 

से पूर्म  मात्र पाचँ नदनों की कहानी कहता है । परतं ुकथा में जो प्रसंग, संदभम और ननष्कषम उभरते हैं, र्ह केर्ल 

पाचँ नदन की कथा न रहकर बीसर्ीं और इक्कीसर्ीं सदी के नहदंसु्तान की अब तक की कथा है । उपन्यास में 

जानत-पे्रम, धमम, संस्कृनत, परपंरा, इनतहास और राजनीनत जैसे सभी संककपनाओ ंकी आड़ में अपना उकलू 

सीधा करने र्ाली प्रनतगामी र्नियों को खलेु तौर में प्रस्तुत नकया गया है । 

‘तमस में सांप्रदानयकता के नर्नभन्न रूप’ उपर्ीषमक में तमस में र्नर्मत सांप्रदानयकता को तीन रूपों में 

देखा गया है । नहन्दतु्र्र्ादी, मुनस्लम और नसख सांप्रदानयकता । ‘तमस’ उपन्यास में नहन्दतु्र्र्ादी सांप्रदानयकता 

की कट्टर माननसकता का चेहरा सबके सामने नदखता है । ऐसी माननसकता को बनाने में अंगे्रजों की कूटनीनत का 

बहुत बड़ा हाथ है । लेनकन नहन्दतु्र्र्ादी का यह सांप्रदानयक भार् मानर् जानत के नलए घातक है । उपन्यासकार 

ने नहन्दतु्र्र्ादी सांप्रदानयकता में प्रमखु स्थान यरु्कों का इसकी ओर झुकार् की समस्या को नदखाया है । ये 

सांप्रदानयक ताकतें यरु्कों को अपनी ओर आकनषमत करने का प्रयास करती है । नजससे इसके जड़ों को नर्स्तार 

नमलता है । र्तममान में भी यरु्कों में िैल रही सांप्रदानयकता का भार् और सांप्रदानयक नर्चारों पर उनका झकुार् 

देखने को नमलता है । नजसका कारर् नहन्दतु्र्र्ादी लीडरों द्वारा िैलाये गए सांप्रदानयक नर्चार हैं । इसे जकद से 

जकद समझने और खत्म करने की आर्श्यकता है । तमस उपन्यास में भीष्म साहनी ने मनुस्लम सांप्रदानयकता 

की कट्टरता को अनभव्यि नकया है । सबसे पहले मनुस्लम लीग और अंगे्रजों के नीनतयों द्वारा िैल रहे 

सांप्रदानयकता को स्पष्ट नकया है तत्पिात् मनुस्लम समाज में नर्राजमान सांप्रदानयकता के भार् के स्र्रूप को 

दर्ामया है । ‘तमस’ में नसख-मनुस्लम सांप्रदानयकता को नदखाया गया है । उसके जड़ को मध्यकाल में ढूढने का 

प्रयास लेखक करता है । नसखों में मसुलमानों के प्रनत जो घरृ्ा का भार् है, र्ही दगें को तीव्रता देने का कायम  

करता है । नसखों का मसुलमानों के प्रनत अनर्श्वास का भार् नस्थनत को बद से बदतर बना देता है । नजसमें 

सैकड़ों ननदोषों की जानें जाती है । नसखों में सांप्रदानयक भार् इस प्रकार हार्ी होता है नक सोहननसंह की 

आपसी बातचीत से समस्या का हल ननकालने र्ाली बात कोई नहीं सनुता और पररर्ामतः सभी दगें में झलुस 

जाते हैं । 

 चतथुम  अध्याय : ‘तमस में अनभव्यि सांप्रदानयकता और र्तममान राजनीनत’ नर्षय में तमस में 

अनभव्यि सांप्रदानयक राजनीनत को र्तममान समय में रखकर पड़ताल की गई है । ‘तमस’ र्तममान राजनीनतक 

समस्याओ ंको अनभव्यि करने में सक्षम है । उसमें र्नर्मत तत्कालीन राजनैनतक समस्या आज भी समाज में 
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मौजूद है । स्र्तंत्र भारत भी अस्र्तंत्र भारत के समान समस्याओ ं से ग्रस्त है । ये समस्याए ँ राजनीनतक 

र्ातार्रर् से उत्पन्न हुई है । भारत-नर्भाजन से लेकर आज इक्कीसर्ीं सदी तक भी भारत उन समस्याओ ंसे 

मनुि नहीं पा सका है । इसका कारर् राजनीनत का भ्रष्ट होना और राजनीनतक मूकयच्यनुत का होना है । देर् की 

र्ासन व्यर्स्था भी व्यर्स्था रनहत है । इन समस्याओ ंसे उद्भतु ननरार्ा की छाया सामानजक प्रगनत को रोकती 

है । राजनीनत में नगरते मूकयच्यनुत, भ्रष्टाचार, अर्सरर्ानदता, चुनार् और कानूनी समस्या आनद के कारर् 

र्तममान राजनीनत से मोहभंग हो गया है । भीष्म साहनी ने इन राजनीनतक समस्याओ ंका र्र्मन ‘तमस’ उपन्यास 

में नकया है । ऐसे भी सामानजक राजनैनतक पररनस्थनतयों का प्रभार् तत्कालीन सानहत्य पर पड़ता ही है । 

र्ातार्रर् का प्रभार् एक सानहत्यकार की रचनाओ ं को कालजयी बनाता है । भीष्म साहनी जी का जीर्न 

घटनाबहुल भारत में व्यतीत हुआ था । इसनलए ‘तमस’ में इन समस्याओ ंकी पूनतम  हुई हैं । ‘तमस’ उपन्यास में 

धमम, भाषा जानत के नाम पर बटँ रहे भारतीय जनमानस का र्र्मन है । घटना भले ही स्र्तंत्रता से पूर्म की हो, 

लेनकन उसमें र्नर्मत समस्या र्तममान की सांप्रदानयक समस्या को व्यि करती है । र्तममान में मौजूद 

सांप्रदानयकता को िैलाने र्ाले कारकों के पररपे्रक्ष्य में ‘तमस’ उपन्यास को देखा जा सकता है । ‘तमस’ का 

आकलन र्तममान पररपे्रक्ष्य पर करने से यह साि हो जाता है नक यह उपन्यास आज भी उतना प्रासंनगक है 

नजतना कल था ।  

‘तमस’ का नर्कप नर्धान उत्कृष्ट है । भीष्म साहनी ने नर्कप के माध्यम से इस उपन्यास को और 

अनधक प्रभार्र्ाली बनाया है । संर्ाद और नाटकीयता भी आकषमक है । संर्ाद उत्कृष्ट होने के कारर् ही इस 

पर निकम बन सकी है । भाषा में नहदंी के साथ उदूम, पजंाबी, अंगे्रजी और ग्रामीर् बोली का प्रयोग उपन्यास को 

और अनधक जीर्ंत बनाती है । रचना-कौर्ल में सरसता, काव्यमनयता, अलंकार, महुार्र ेउनि रै्नचत्र्य का 

प्रयोग साथ ही र्र्मनात्मक, मनोनर्िेषर्ात्मक, नर्िेषर्ात्मक और नचत्रात्मक रै्ली ने उपन्यास को लोकनप्रय 

और सर्मकानलक प्रासंनगक बना नदया है । अतः ‘तमस’ में नकया गया नर्कप का प्रयोग सांप्रदानयकता की 

समस्या को अनभव्यि करने में सक्षम है । 

अंततः कहा जा सकता है नक ‘तमस’ के माध्यम से भीष्म साहनी ने भारतीय समाज के मनोजगत में 

व्याप्त धानममक रूढ़ता और उसकी जड़ता को बड़े ही तटस्थता और धैयम के साथ प्रस्तुत नकया है । ‘तमस’ में 

सांप्रदानयकता की समस्या के सूक्ष्म कारर्ों को परत दर परत खोला गया है । जो हमार ेसामने सांप्रदानयक की 

नर्भीनषका को नदखाते हुए उसके प्रनत हमें सचेत करता है ।   
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